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El desafio que abordamos en este libro inicia por la biisqueda de una praxis en favor
de la paz y por el seguimiento de un sujeto religioso: el laicado catdlico. ;Dénde estd
la praxis del laicado catdlico en favor de la paz en Colombia? Como todo ejercicio de
investigacion, el planteamiento de la cuestion es fundamental. Cuando hablamos del
laicado, aludimos a esa designacion teoldgica que se refiere a una parte o a una identidad
del pueblo cristiano. Esta parte estd explicitada en documentos eclesidsticos y teoldgicos
que es necesario examinar. Una vez hecho esto, la cuestiéon nos guia hacia el concepto
de praxis. ;Cudl es la praxis del sujeto laical en relacién con la paz? En la indagacién
sobre la praxis laical por la paz, se presenta el concepto de experiencias significativas
en construccion de paz (ESCP) como un camino para analizar este fendmeno. Diversas
experiencias del laicado en su compromiso con la construcciéon de paz arrojan un
excedente de significado y sabiduria que apunta hacia un nuevo modo de comprender
tanto al laicado como al ejercicio teoldgico que este representa desde la praxis. Estas son
las cuestiones fundamentales que tratamos en este capitulo inicial.

Fundamentacion teoldégica del laicado

Los laicos en los documentos del Concilio Vaticano II: Lumen gentium y
Gadium et spes

Para una aproximacioén teoldgica al laicado en la Iglesia, recurrimos al Concilio
Vaticano II, especificamente a las constituciones Lumen gentium y Gadium et spes, y el
decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem, en los que podemos
identificar las lineas de la renovacion eclesial y laical. De igual manera, para completar
el estudio sobre la misiéon y vocacion del laicado, se considerardn los aportes de las
enciclicas Christifideles laici, de Juan Pablo 11, y Evangelii gaudium, del papa Francisco,
sin desconocer el tratamiento del tema en otros documentos?®. La situacion del laicado
antes del Concilio Vaticano II era de absoluta dependencia, simplemente existia para
ser instruido en la fe por los clérigos, quienes eran los representantes exclusivos de lo
sagrado, justificado por el modelo de cristiandad que dominé durante muchos siglos a la
Iglesia y que continda teniendo un fuerte arraigado en lo clerical y lo sacramental.

2 De Pablo VI tenemos las cartas apostodlicas motu proprio Catholicam Christi Ecclesiam (1967) y motu proprio Apostolatus
peragendi (1976), y la homilia del 15 de octubre de 1967 en el III Congreso Mundial del Apostolado de los Laicos. De Juan
Pablo II, la exhortacién apostdlica postsinodal Christifideles laici sobre vocacién y misién de los laicos en la Iglesia y en el
mundo (1988) y de Francisco La exhortacién apostélica Evangelii gaudium (2013) y la carta del Santo Padre Francisco al
cardenal Marc Ouellet, presidente de la Pontificia Comision para América Latina, del 19 de marzo de 2016. Y, finalmente, las
conferencias del Celam, como Medellin, Puebla y Aparecida
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Inicialmente, los aspectos novedosos y significativos sobre una teologia del laicado
estdn contenidos principalmente en la constituciéon dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, la constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et spes
y el decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem, en los que se
empezd a estructurar la vocacién y la mision de los laicos en la Iglesia y en el mundo, y
que desarrollaremos a continuacion.

La constitucion Lumen gentium marcé el devenir de la construccién teoldgica en
la que prim6 una resignificacion de la vocacién y mision del laicado tanto en la Iglesia
como en el mundo. La renovacién eclesial impulsada por el Concilio Vaticano II concibe
a la Iglesia como “Pueblo de Dios” y “sacerdocio comun”. Esta nueva comprension
teoldgica del conjunto del Pueblo de Dios que es la Iglesia es sacerdotal (n.° 10). Todos
los miembros sin distincion de ninguna indole son llamados a la santidad (n.° 11) y a
participar de la “funcién profética de Cristo” (n.° 12).

La categoria de Pueblo de Dios, en palabras de Schickendantz (2020), significo
para la Iglesia una especie de “revolucion copernicana”. Esta nocidén contiene un caricter
inclusivo que “subraya ante todo la ‘comun pertenencia a la Iglesia previamente a toda
diferenciacion de condicion o de funcién’; juega un ‘rol estructurante y arquitectonico’;
‘constituye la categoria privilegiada, la viga portadora de ese nuevo modelo de Iglesia
que el Concilio elabor6 laboriosamente’ (p. 112).

Otro concepto que refuerza esta nueva concepcion de la Iglesia como Pueblo de
Dios es el concepto de sinodalidad. El papa Francisco (2015b) afirma:

La sinodalidad, como dimension constitutiva de la Iglesia, nos ofrece el marco
interpretativo mas adecuado para comprender el mismo ministerio jerarquico.
Si comprendemos que, como dice san Juan Criséstomo, “Iglesia y Sinodo son
sinonimos” —porque la Iglesia no es otra cosa que el “caminar juntos” de la
grey de Dios por los senderos de la historia que sale al encuentro de Cristo el
Senor— entendemos también que en su interior nadie puede ser “elevado” por
encima de los demds. Al contrario, en la Iglesia es necesario que alguno “se

abaje” para ponerse al servicio de los hermanos a lo largo del camino.

No cabe duda de que el camino de la sinodalidad es un camino que desafia a la
Iglesia hoy, pues implica que tanto pastores como laicos caminen juntos. La Comision
Teolbgica Internacional recientemente ha formulado una descripcion de la sinodalidad en
el sentido de resaltar la corresponsabilidad y la participacién de todo el Pueblo de Dios
en la vida y la mision de la Iglesia: “indica la especifica forma de vivir y obrar (modus
vivendi et operandi) de la Iglesia Pueblo de Dios que manifiesta y realiza en concreto su ser
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comunion en el caminar juntos, en el reunirse en asamblea y en el participar activamente
de todos sus miembros en su mision evangelizadora” (Schickendantz, 2020, pp. 112-113).

Con la categoria “Pueblo de Dios”, se estd expresando claramente el querer de
Dios consistente en santificar y salvar a todos los seres humanos, no de forma individual
y aislada, sino unidos entre si para conformar con todo el género humano un pueblo que
lo conozca de verdad y le sirva con una vida santa a través de la prictica de la justicia
(n.° 9). En esta nueva concepcion de Iglesia como Pueblo de Dios, el ser humano
adquiere una gran relevancia porque es inconcebible una Iglesia sin el llamado de Dios
y sin la respuesta libre y creativa de quien es llamado. El llamado de Dios, como insiste
Lumen gentium, es a formar la comunidad (laicos, religiosos y clérigos) con la entera
disposicién de reconocer a Jesis como el autor de la salvacion y el principio de la
unidad y de la paz (n.° 9).

La Iglesia, sacramento visible de la unidad salvifica para todos sin distincion
ni estratificaciéon de ninguna indole, no es una obra humana de cardcter asociativo y
beneficiario, ella procede de la iniciativa de Dios que la llama, como reza el lema de la
Conferencia Episcopal reunida en Aparecida (Brasil), a ser discipulos y misioneros de
Jesus para que todos los pueblos tengan vida y la posean en abundancia. Al respecto, Parra
Mora (2017) afirma: “Toda la estructura eclesial es jerarquica, no mondrquica ni tampoco
democrética, sino regida y gobernada por la mds impresionante red de idoneidades,
de carismas y de misterios, con la marca inequivoca del carisma de los pastores para
apacentar, regir y gobernar” (p. 40).

A la Iglesia “Pueblo de Dios”, dado su carécter de universalidad, le concierne la
misién de anunciar y proclamar el Reino de Dios a todos los pueblos y culturas con
una actitud de respeto y humildad, sin ningun atisbo de superioridad, ni de despojar a
las culturas y a los pueblos de sus bienes temporales; “al contrario, todas las facultades,
riquezas y costumbres que revelan la idiosincrasia de cada pueblo, en lo que tienen de
bueno, las favorece y asume; pero al recibirlas las purifica, las fortalece y las eleva” (n.°
13). Es evidente que el Concilio Vaticano II en este punto abre una puerta para las futuras
criticas al colonialismo que emergerian en la teologia de la década de 1970 en adelante:
“sin despojarlos de sus bienes temporales”.

El Pueblo de Dios es uno a partir de su bautismo o insercion en la persona de Cristo,
como de su confirmacién o insercién en su mision: todos elegidos, todos consagrados,
todos sacerdotes, todos profetas, todos enviados, todos marcados por el Espiritu, con
variedad de carismas para la prestacién de los mds variados ministerios eclesiales y
sociales. La pirdmide anterior habia concentrado en la cispide misma de la pirdmide
todo poder, todo saber, todo sacerdocio, todo ensefiar, todo interpretar, todo valer para
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despecho de una larga e infeliz historia de los hombres laicos y de las mujeres en la
Iglesia (Parra Mora, 2017, p. 39).

En este orden de ideas, la Iglesia Pueblo de Dios es primordialmente una comunion
de carismas y ministerios diversos que estdn interrelacionados para asumir la mision
salvifica en el mundo en busca siempre de la unidad y la comunién en la perspectiva de
resguardar la justicia y la paz en el mundo entero. En consecuencia, la funcién de los
pastores es la de reconocer y promover los servicios y carismas de todos los miembros,
especialmente del laicado, instdndolo a cooperar de forma undnime en esta tarea comun.

El fundamento de la Iglesia es Cristo (n.° 48). Junto a El se adhieren y circulan
los diversos ministerios que, enriquecidos con los dones y carismas de cada uno de los
miembros, colaboran y cooperan para la edificaciéon de la comunidad eclesial llamada a
amar y servir en el mundo a través del anuncio y la vivencia del Reino de Dios que ha
de procurar la vida digna de todo ser humano en corresponsabilidad y armonia con todos
los seres que pueblan el planeta Tierra. En este sentido, la Iglesia en su integridad es
comunidad sacerdotal cuyo fin es el servicio a la humanidad. En el lenguaje paulino, el
servicio se refiere a la diversidad de dones que dan respuesta a las diversas necesidades
que padece la comunidad, como las de orden coyuntural, por ejemplo, el servicio de la
misericordia (Rm 12,8), el de la exhortacion, el de las curaciones y los milagros (1 Co
12,9), y las necesidades estructurales, como ensefiar, dirigir, discernir los espiritus (1 Co
12,10; Ef 4,11; Rm 12,8) que demandan ser resueltas (Boff, 1992).

La Iglesia es “el encuentro de la comunidad de los fieles, encuentro provocado por
Cristo y por el Espiritu, para celebrar y profundizar su fe y discutir sus problemas a la luz
del Evangelio” (Boff, 1992, p. 246).

Los dones o carismas son para el servicio de la comunidad. Pablo dice: “a cada
cual se le otorga la manifestacion del espiritu para provecho comin” (1 Co 12,7),y
Pedro lo confirma: “Cada cual ponga al servicio de los demads el carisma que ha recibido,
como buenos administradores de las diversas gracias de Dios” (1 P 4,10). Por su parte,
los Hechos de los Apdstoles hablan de cémo el espiritu “se derrama sobre toda carne”
(Hch 2,17).

Es decir, todos los miembros en la Iglesia sin excepcién alguna y con la diversidad de
ministerios y carismas estan puestos tnica y exclusivamente al servicio de la edificacion
del mismo pueblo (n.° 13). Ademads, el documento sefiala que la Iglesia, en el espiritu
ecuménico que la ha de acompafar, guarda vinculos de unién con los cristianos no
catdlicos y con los no cristianos para aunar esfuerzos en procura del bien comin y la paz
de toda la sociedad.
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Desde esta perspectiva eclesial, todos y cada uno de los miembros a través de la
diversidad de sus carismas y oficios han de procurar primero la comunién a través de la
comunicacién de los dones espirituales y las ayudas materiales para mantener la unidad
que favorezca y promueva la paz y la justicia entre todos como un modo de prefigurar
la santidad. Es decir, la salvacién no se alcanza por el mero hecho de incorporarse en la
Iglesia, que equivaldria a estar de cuerpo presente, pero no de corazén. Todo lo contrario,
a la Iglesia como Pueblo de Dios le urge la practica perseverante y continua de la caridad.

La concepcion de Iglesia como Pueblo de Dios implica un cambio en la teologia que
conlleva la resignificacion de la escatologia, para la cual el Reino de Dios debe hacerse
presente en el aqui y ahora, y no solo en la trascendencia, donde lo ubicaba el discurso
tradicional propio del modelo de cristiandad. En respuesta, tiene cabida el emerger de
la teologia de la esperanza que estd en la base de las teologias que inspiran las nuevas
teologias contextuales.

De esta forma, el Concilio Vaticano II implicé la resignificaciéon de la vocacién
cristiana de todos los miembros del Pueblo de Dios a través de la llamada universal a la
santidad y al apostolado. En este sentido, el concepto de laico se refiere al cristiano que se
incorpora en la Iglesia a Cristo a través del bautismo en el que todos sus miembros reciben
la funcién sacerdotal, profética y real de Jesucristo que los incorpora como miembros del
Pueblo de Dios. Al laicado le “pertenece por propia vocacién buscar el Reino de Dios
tratando y ordenando, segiin Dios, los asuntos temporales” (n.°31). Es decir, le corresponde
iluminar y organizar todos los asuntos temporales a los que esté estrechamente vinculado
para buscar la realizacién de la santificacién del mundo mediante el testimonio de su vida,
fe, esperanza y caridad, siempre guiados por el espiritu evangélico (n.° 31).

Jesis no predicé la Iglesia, sino el Reino de Dios en la perspectiva de una
transformacion total y absoluta de los cimientos que sustentan este viejo mundo, que ha de
ser transformado con la intervencién divina en un nuevo mundo a través de la superacion
del pecado, expresado en el sufrimiento, el odio, la violencia y todas las alienaciones
que martirizan la vida humana y el cosmos. La situacién de tension existente entre la
eclesiologia de comunién a partir de los pobres y la eclesiologia que posee una vision
juridico-societaria ha de ser dirimida por la disposicion al servicio del Reino de Dios.
La forma como la Iglesia-institucién ha ejercido el poder de forma autoritaria y coactiva
obnubila el Reino de Dios que es manifestacion de vida plena (Boff, 1992). No se debe
olvidar que el gran desafio que vivimos en Colombia y América Latina es la bisqueda de
la construccion de un nuevo mundo en el que prime la defensa de la dignidad humana y
de la naturaleza, lo que necesariamente conduciria a la transformacion de las estructuras
sociales y la bisqueda de un ser humano nuevo, liberado de sus propias esclavitudes.
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En este marco eclesial, la vocacién propia de los laicos en la Iglesia no estd dada ni
puede hallarse de forma andloga al ministerio de lo sagrado, sino desde la comtn dignidad
que comparten todos los hijos de Dios concedida por el bautismo que nos modela con
Cristo: “Porque también todos nosotros hemos sido bautizados en un solo Espiritu” (1 Co
12,13). De esta forma, el bautismo aparece como constitutivo de toda la dignidad cristiana,
principio de la consciencia misionera y de las responsabilidades para con el mundo. Es
decir, como un “horizonte insuperable de vida, de inteligibilidad y de accién” (Sanchez
Zarinana, 2016, p. 34). De igual manera, el sacramento de la eucaristia es expresion de
la real participacién del cuerpo del Sefior en el que entramos en comunién con El y entre
nosotros mismos (n.° 7). Pablo en sus cartas lo expresa de la siguiente manera: “Porque
el pan es uno, somos muchos un solo cuerpo, pues todos participamos de ese tinico pan”
(1 Co 10,17), “Ustedes son el Cuerpo de Cristo, y cada uno en particular, miembros de
ese Cuerpo” (1 Co 12,27), “pero cada uno es miembro del otro” (Rm 12,5). De ahi que
el sacerdocio comun de los fieles y el sacerdocio ministerial se ordenan el uno para el
otro. Todos se reunian constantemente en la vida comun, en la fraccién del pan y en las
oraciones (Hch 2,42), dando testimonio de Cristo en todo lugar, y razén de la esperanza
que tienen en la vida eterna (1 P 3,15).

Por otra parte, la constitucién Gadium et spes expresa claramente la nueva relacién
de apertura de la Iglesia para con el mundo en la que ha de primar la solidaridad y la
compasion para estar atenta a “los gozos y esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren” (n.° 1). El
laicado estd llamado a cumplir con fidelidad sus deberes temporales para la transformacion
de la realidad social, econdmica, cultural y religiosa, guiados siempre por el espiritu del
Evangelio (n.° 43).

Es importante insistir en el énfasis que acentiia Gadium et spes en la forma solidaria
y profética como la Iglesia ha de acercarse al mundo: “La Iglesia se siente intima y
realmente solidaria del género humano y de su historia” (n.° 1). En este sentido, reconoce
que su objetivo primordial es atender a todas las cuestiones apremiantes que agobian
al género humano a través de una actitud dial6gica, solidaria y profética. En estas
circunstancias, la tarea del laicado se va configurando en la perspectiva de “propender por
el establecimiento de un orden politico, econdmico y social en el que prime la bisqueda
del bien comiin y la defensa de la dignidad humana” (n.° 9). El laicado, a ejemplo de
Cristo, estd llamado a ejercer en su ser y quehacer una sintesis vital del esfuerzo humano,
familiar, profesional, cientifico o técnico desde la dptica de Reino de Dios (n.° 43). Por
tanto, se ha de enfrentar con vehemencia el divorcio entre la fe y la vida, la ciencia y el
Evangelio, la politica y la ética considerandolo uno de los mds graves errores de la época,
y al que los profetas del Antiguo Testamento reconvenian con impetu, pues lo consideraba
un gran escandalo contrario a la voluntad del creador.
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Dado este contexto, el compromiso primordial del laicado es la transformacion del
mundo en busca en todo momento de humanizar. Es decir, cristificar todas las realizaciones
humanas. Ello exige la puesta en prictica de una espiritualidad que fortalezca y capacite
en la toma de decisiones que conlleven mejorar al mundo en todas sus dimensiones y
rechazar todos los antivalores que buscan construir un mundo ajeno a los valores del
Evangelio (Sdnchez Zarifana, 2016).

Lo anterior confirma que el laicado en la Iglesia participa activamente con “pleno
derecho en su misién, en su espiritualidad, y puede comprometerse en la misma Iglesia
o fuera de sus estructuras, sin dejar de ser laico” (Sanchez Zarifiana, 2016, p. 35).
El laicado ha de servir de forma decidida a la humanidad para que el mundo, la casa
comun, se transforme y se convierta en una esperanza real para todos los seres humanos,
especialmente para aquellos que lo pasan bastante mal, como los pobres. Para ello, “la
Iglesia en el mundo ha de significar la Iglesia por el Reino de Dios. Esta utopia del Reino
prometido es un principio critico de nuestras realizaciones terrestres. Es lo que Metz
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llama ‘reserva escatoldgica’ (p. 36). De igual modo, la bisqueda del Reino de Dios
estd ligada a la inseparable biisqueda activa de la verdad, la justicia, la reparacion y la
reconciliacién, que son los elementos constitutivos de la paz. De ahi la urgente necesidad

de asumir y liderar los compromisos politicos y sociales efectivos que la hagan realidad.
El decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem

Otro de los documentos clave en la fundamentacion teoldgica del laicado es el
decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem. Este documento
se aprobd antes de la clausura del Concilio Vaticano Il y se destaca porque ratifica y
desarrolla el apostolado de los laicos en la perspectiva de una “plena comunién eclesial”.
Este decreto precisa que la misién fundamental de toda la Iglesia es anunciar el Reino de
Dios en el espiritu que inspiré y motivo la préctica de Jesus.

En este sentido, los laicos, “hechos participes del ministerio sacerdotal, profético
y real de Cristo” (n.° 2), son poseedores de una gran variedad de ministerios y carismas;
estos han de colaborar asiduamente en la labor apostdlica que tiene su fuente y origen
en Cristo. En otras palabras, la funcién primordial del laicado en el ejercicio de la labor
apostdlica es evangelizar y santificar el mundo con un espiritu evangélico de forma
que su laboriosidad en este aspecto sea un claro testimonio de Cristo y sirva para la
salvacién de todo el género humano y el cuidado de la casa comun (n.° 2). Para ello, han
de estar estimulados e inspirados por la caridad que viene de Dios y el espiritu de las
bienaventuranzas que los facultard para despojarse “de toda maldad y de todo engaiio, de
hipocresias, envidias y maledicencias” (1 P, 2,1) para hacer y procurar el bien de todos
sin distingo de ninguna clase.
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En este orden de ideas, la caridad cristiana ha de ser uno de los grandes distintivos
que ha de caracterizar el apostolado de los laicos. El evangelista Mateo afirma que el
mandamiento mds importante consiste en amar a Dios y al préjimo de todo corazén (Mt
22,27-40). Jesus, de manera explicita y operante, hace objeto de esa caridad a los pobres
y necesitados: “Cuantas veces hicisteis eso a uno de estos mis hermanos menores, a mi
me lo hicisteis” (Mt 25,40). De igual manera, les recuerda a sus discipulos: “En esto
conoceran todos que sois mis discipulos, si tenéis caridad unos con otros” (Jn 13,35). Es
decir, la caridad cristiana se hace viva y operante alli donde existan personas que carecen
de comida y bebida, vestidos, hogar, medicinas, trabajo, y de los medios necesarios para
llevar una vida verdaderamente humana; personas afligidas por las calamidades o por la
falta de salud, que sufren en el destierro o en la carcel. La caridad cristiana, consolarlos
con cuidado diligente y ayudarlos con la prestacién de auxilios (n.° 8).

El laicado con su labor apostdlica estd llamado a impregnar y perfeccionar todo lo
que constituye el orden temporal conformado por los bienes de la vida y de la familia, la
cultura, la economia, la politica, las artes y profesiones; de igual manera, el progreso y la
evolucién de las cosas y la técnica como de las relaciones internacionales con el espiritu
evangélico: “Y vio Dios todo lo que habia hecho y era muy bueno” (n.° 5-7).

Al ejercer su apostolado, los laicos lo hacen en varios campos y de manera multiple,
tanto en la Iglesia como en el mundo, entre los cuales destacamos: “las comunidades de la
Iglesia, la familia, la juventud, el &mbito social, el orden nacional e internacional” (n.° 9).
En el medio social, el apostolado consiste en “el esfuerzo por llenar de espiritu cristiano
el pensamiento y las costumbres, las leyes, y las estructuras de la comunidad en que uno
vive” (n.° 13).

Las asociaciones laicales no son un fin en si mismas, sino que estdn articuladas
y sirven a la misiéon fundamental de la Iglesia, que es el anuncio del Reino de Dios.
Las asociaciones laicales del apostolado son muy variadas: se proponen el fin general
apostdlico de la Iglesia, buscan de un modo especial los fines de evangelizacion y de
santificacion, persiguen la inspiracién cristiana del orden social o dan testimonio de
Cristo, especialmente por las obras de misericordia y de caridad (n.° 19).

Los documentos conciliares Lumen gentium, Gadium et spes y Apostolicam
actuositatem nos muestran la nueva actitud de la Iglesia, que es transparentar en el mundo
una actitud de escucha y de servicio que le ayude a penetrar a fondo en las entrafias de este
mundo, cuya tarea esencial es acoger y salvar, y no condenar. Otro de los grandes logros
del Concilio Vaticano II fue concebir a toda la Iglesia como Pueblo de Dios, sacerdotal,
profética y misionera. Este hecho significé la biisqueda de un proceso de renovacion y
transformacion de su mision en el mundo y en relacién con cada uno de los pueblos y
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sus culturas. Es precisamente en esta dimensién misional en la que los laicos tienen la
oportunidad de ejercer una mayor participacion y liderazgo de una forma mucho mas
preponderante y activa. Este hecho marcé una gran diferencia en comparacion con la
tradicion eclesial que venia imperando en la Iglesia, donde el laico tenia una connotacién
de inferioridad y subordinacién, y se consideraba sinénimo de sumision, pasividad; sus
tareas eran consideradas de segunda linea totalmente dependientes y determinadas por el
clericalismo que dominaba en la misma institucién eclesial, y que veia al laicado como un
analfabeto desde el punto de vista religioso y pastoral al que habia que instruirlo.

Es evidente que la nueva comprension eclesioldgica originada con el Concilio
Vaticano II viene animada e inspirada por la categoria de la Iglesia como Pueblo de Dios,
en la que todos los bautizados son parte importante y constitutiva de su misién, cuyo
principal fundamento proviene de la experiencia bautismal que es comin a todos los
miembros de la Iglesia. Las implicaciones de la inclusién del género en la reflexion sobre
la misién laical serdn discutidas mds adelante en el marco de las teologias feministas.

La Iglesia ha pasado “desde la concentracion total de toda funcién activa en manos
del clero al reconocimiento del derecho/deber de los laicos y laicas de participar en la
vida y mision de la Iglesia” (Schickendantz, 2020, p. 120). El bautismo confiere a todos
los miembros de la Iglesia “la dignidad y la libertad de los hijos de Dios” (n.° 9), lo que
implica la puesta en marcha de una nueva identidad y consciencia de la vocacién y mision
del laicado.

La mision del laicado segin los documentos Christifideles laici y
Evangelii gaudium

La exhortacion apostdlica sobre el laicado en Christifideles laici de Juan Pablo II
(1988) hace alusion a aquella gran porcién que pertenece al Pueblo de Dios y que segtin
Mateo 20,1-2 estin representados en los obreros de la vifia: “El Reino de los Cielos es
semejante a un propietario, que salio a primera hora de la mafiana a contratar obreros para
su vifia. Habiéndose ajustado con los obreros en un denario al dia, los envié a su vifia”
(Mt 13, 38). La vifia es el mundo entero que debe transformarse en Reino de Dios. “Vayan
también ustedes a mi vifia” se hace extensivo a los laicos que son llamados personalmente
por el Seor a participar activamente de la misién en favor de la Iglesia, que tiene como
tarea esencial el anuncio del Reino de Dios para la transformacién del mundo. En este
sentido, el objetivo del documento eclesial “es suscitar y alimentar una mas decidida
toma de consciencia del don y de la responsabilidad que todos los fieles laicos —y cada
uno de ellos en particular— tienen en la comunién y en la misién de la Iglesia™ (n.° 2).
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En la actual coyuntura, el involucramiento del laicado se hace crucial. Su reto es
observar cara a cara la realidad humana y planetaria con

sus valores y problemas, sus inquietudes y esperanzas, sus conquistas y derrotas:
un mundo cuyas situaciones econOmicas, sociales, politicas y culturales
presentan problemas y dificultades graves [...] es este el campo en que los
fieles laicos estan llamados a vivir su mision. Jesus los quiere, como a todos sus

discipulos, sal de la tierra y luz del mundo. (n.° 3)

Mencionamos a continuacién algunos de los problemas més urgentes que debe
afrontar el laicado.

La Christifideles laici es consciente del desafio: ideologias, poder econémico,
sistemas politicos inhumanos, tecnocracia cientifica, avasallamiento por parte de los
medios de comunicacidn, etc. (n.° 5). Para esta, el ser humano ha de ser considerado
en todo espacio geogréfico. Nosotros incluimos a Colombia, pues es el escenario de
esta investigacion. Se trata de asumir nuestro territorio como un sujeto “dotado de
consciencia y de libertad, llamado a vivir responsablemente en la sociedad y en la
historia” (n.° 5). Por tanto, ningin motivo debe justificar que a la persona se la conciba
como “una ‘cosa’ o un ‘objeto’ del cual servirse” (n.° 5), o lucrarse. EI documento
asume la complexidad de la violencia en general. Este fendmeno, comprendemos,
tiene las caracteristicas de ser multicausal y pluriforme, expresdndose “en el aciago
enfrentamiento entre personas, grupos, partidos, clases sociales constituyéndose en un
problema social permanente” (n.° 6).

La aspiracién fundamental del pueblo colombiano la constituye el bien de la paz
con justicia social, verdad, reparacion y reconciliacion. Para hacerles frente a todos los
problemas, los laicos estdn llamados a ser destinatarios y protagonistas de la politica: “la
caridad que ama y sirve a la persona no puede jamds ser separada de la justicia: una y
otra, cada una a su modo, exigen el efectivo reconocimiento pleno de los derechos de la
persona” (n.° 42).

Desde esta perspectiva, la tarea del laicado consiste en animar y transformar
cristianamente el orden temporal actuando siempre con un valiente arraigo profético
capaz de denunciar la arrogancia, la idolatria del poder, del egoismo y la corrupcién que
obnubila la presencia del Reino de Dios. De ningtin modo, pueden los laicos abdicar de la
participacion en la politica; es decir, de la multiforme y variada accién econémica, social,
legislativa, administrativa y cultural, destinada a promover orgdnica e institucionalmente
el bien comun (n.° 42). La polémica que separa religion y politica parece quedar superada

Luis ERNESTO FLOREZ SUAREZ / CARLOS José BELTRAN ACERO



CAPITULO T: EXPERIENCIAS SIGNIFICATIVAS DE UNA PRAXIS POR LA PAZ: EN BUSCA DE LA PALABRA DEL LAICADO EN COLOMBIA

por este raciocinio, en el cual la dimensién politica de la fe es inaplazable. Es, a partir
de esta comprension y constatacion, que el desafio del laicado serd construido en los
capitulos siguientes.

La orientacién principal de la politica segtin el magisterio de la Iglesia estd fundada
en la bisqueda del bien comtn, como lo estipula la constitucién Gaudium et spes, lo que
“abarca el conjunto de aquellas condiciones de vida social con las cuales los hombres,
las familias y las asociaciones pueden lograr con mayor plenitud y facilidad su propia
perfeccion” (n.° 42). Es decir, una politica para la persona y la sociedad encuentra en
la defensa y promocién de la justicia su razén de ser, “entendida como ‘virtud’ a la que
todos deben ser educados, y como ‘fuerza’ moral que sostiene el empefio por favorecer
los derechos y deberes de todos y cada uno, sobre la base de la dignidad personal del ser
humano” (n.° 42).

Lo anterior advierte la urgencia en la actual sociedad de parte de los laicos de dar
testimonio fehaciente de los valores humanos y evangélicos presentes en la actividad
politica, “como son la libertad y la justicia, la solidaridad, la dedicacién leal y desinteresada
a la busqueda del bien de todos, el sencillo estilo de vida, el amor preferencial por
los pobres y los dltimos” (n.® 42). La solidaridad politica ha de considerar siempre el
verdadero desarrollo integral del ser humano, como lo describe la enciclica Sollicitudo rei
sociales: “no es un sentimiento de vaga compasion o de superficial enternecimiento por
los males de tantas personas, cercanas o lejanas. Al contrario, es la determinacion firme y
perseverante de empeiarse por el bien comuin” (n.° 42).

El fruto de la actividad politica solidaria ha de ser siempre la paz. En efecto, el laicado
no puede permanecer indiferente y distante ante todas aquellas situaciones y acciones que
niegan y ponen en peligro la paz. El laicado ha de asumir la tarea de ser “sembradores de
paz” (Mt 5,9), tanto mediante la conversion del “corazén” como mediante la accién en
favor de la verdad, de la libertad, de la justicia y de la caridad, que son los fundamentos
irrenunciables de la paz (n.° 42).

Por tltimo, en este recorrido de la teologia del laicado abordaremos la exhortacién
apostdlica Evangelii gaudium, considerada el vademécum en funcién de la promocién
de la vocacion y mision del laicado hoy. Este documento expresa claramente que la
evangelizacion es tarea de todo el Pueblo de Dios (n.° 11-134), y que “los laicos son
simplemente la inmensa mayoria del Pueblo de Dios” (n.° 102). Ademas, ofrece unas lineas
para orientarse en la vision de una Iglesia en el “dinamismo de salida”. El papa Francisco
quiere, ante todo, que la Iglesia vuelva a descubrir la importancia del “dinamismo de
salida”, su naturaleza esencial de “Iglesia en camino”. El fundamento es profundamente
cristolégico: “La comunidad evangelizadora experimenta que el Sefior tomd la iniciativa,
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la ha primereado en el amor; y, por eso, ella sabe adelantarse, tomar la iniciativa sin
miedo, salir al encuentro, buscar a los lejanos y llegar a los cruces de los caminos para
invitar a los excluidos” (n.° 24).

Francisco insiste en que es el Evangelio el que ha de impulsar a la Iglesia a una
constante renovacion, siguiendo el ejemplo de Cristo, quien hace siempre todo nuevo
(n.° 11). La mirada al mundo exige salida y nuevas posturas, actitudes abiertas y capaces
de hacer valer el compromiso con un reino que debe ser construido por todos (n.° 180-
181). Esto caracteriza a la Iglesia en su particularidad, como lo dice el papa: “prefiero
una Iglesia accidentada, herida y manchada por salir a la calle, antes que una Iglesia
enferma por el encierro y la comodidad de aferrarse a las propias seguridades” (n.° 49).
Esto concuerda con la eclesiologia del Concilio Vaticano II, definida categéricamente en
Lumen gentium y Gaudium et spes, consistente en ser una Iglesia peregrina, en constante
fidelidad al anuncio del Evangelio, comprometida vehemente con la préctica del Reino a
la manera del maestro de Nazaret.

Una de las ideas fuerza de la exhortacion apostdlica Evangelii gaudium sobre
el laicado en la Iglesia es que constituye la inmensa mayoria del Pueblo de Dios,
distinguiéndose por ser grandes colaboradores en la catequesis y celebraciones de la fe,
con un fuerte sentido de comunidad y una gran capacidad de compromiso por la caridad
en el servicio a los mds pobres. Esta presencia y compromiso significativo del laicado
ha coadyuvado para que la consciencia de su identidad y mision en la Iglesia vaya en
aumento. Sin embargo, como lo sefiala el mismo papa Francisco, atin persiste en muchas
partes una toma de consciencia muy tenue de la responsabilidad laical que deberia nacer
del bautismo y de la confirmacion. Ello es explicable por la incipiente evangelizacion
recibida en la cual no se les ha formado para asumir responsabilidades importantes y
trascendentales en la Iglesia y en la misma sociedad; al igual que el excesivo clericalismo
que aun prolifera y tiene un gran arraigo en muchas comunidades parroquiales que las
mantiene al margen de las decisiones e imposibilitadas para expresarse y actuar conforme
a su vocacion. ;Habra un obstdculo en la estructura jerdrquica y episcopal que esté
bloqueando el pleno sacerdocio del laicado? Frente a este escenario, es posible percibir
la necesidad de que la Iglesia realmente se actualice en las implicaciones conciliares del
Concilio Vaticano II.

Sibien se percibe una mayor participaciéon de muchos en los ministerios laicales, este
compromiso no se refleja en la penetracion de los valores cristianos en el mundo social,
politico y econémico. Esta participacion se limita muchas veces a las tareas intraeclesiales
sin un compromiso real por la aplicacién del Evangelio a la transformacién de la sociedad.
La formacién del laicado y la evangelizacién de los grupos profesionales e intelectuales
constituyen un desafio pastoral importante (n.° 102). En procura del fortalecimiento de la
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identidad y mision del laicado, la Iglesia ha de enfrentar con ahinco los siguientes retos
que tienen cardcter de urgencia:

= La necesidad de tener y expresar la consciencia de ser Pueblo de Dios, y como tal
se ha de actuar por la fe: no debe vivirse de forma individual ni aislada, sino en la
comunidad donde se nutre de la espiritualidad que impulsa a la vivencia del amor y
el compromiso por estar atentos a las necesidades de los hermanos, especialmente
los mds pobres y necesitados, con una actitud de misericordia y luchando por la
construccion de un mundo mads justo y solidario, y en el cuidado y respeto de la
creacion.

x=  Una participacion decidida en la accién politica que conlleve el favorecimiento del
bien comtn y allanar los caminos de la paz. La Iglesia tiene en su haber un historial de
hombres y mujeres que han servido a Dios a través del compromiso en las actividades
politicas y de gobierno sin separarse de Dios ni permitiendo que la politica lo haga
de la moral. En este sentido, las actuales sociedades democraticas reclaman nuevas y
amplias formas de participacién, por lo que el laicado estd llamado a participar activa
y protagénicamente en la gestiéon de la cosa publica en un ambiente de auténtica
libertad.

x=  La necesidad de formacién sociopolitica del laicado. En efecto, todas las personas
pueden contribuir por medio del voto a la eleccidn de los legisladores y gobernantes,
asi como a la formacién de las orientaciones politicas y las opciones legislativas que,
segtin ellos, favorecen mayormente el bien comin. Sin embargo, es preciso invertir
eclesialmente en la formacién politica del laicado, para que esta participacion vehicule
la praxis consciente por la paz que la Iglesia promueve en sus documentos.

x=  Lanecesidad de formacién en pluralismo y didlogo interrreligioso e interfé. Dado que
la vida en un sistema politico democratico no podria desarrollarse provechosamente
sin la activa, responsable y generosa participaciéon de todas las personas, “con
diversidad y complementariedad de formas, niveles, tareas y responsabilidades”
(Congregacion para la Doctrina de la Fe, 2002), se hace importante que el laicado
desarrolle la capacidad ecuménica de trabajar con otras personas que se encuentren
en otras orillas ideoldgicas, religiosas o de fe.

x=  La formacion de laicado y, en la misma linea, la evangelizacion de los grupos de

profesionales e intelectuales constituyen para la Iglesia un desafio pastoral importante
e impostergable que exige respuestas (n.° 102).
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= Laampliacion de “los espacios para una presencia femenina més incisiva en la Iglesia”
y, a su vez, “garantizar la presencia de las mujeres donde se toman las decisiones
importantes” en la Iglesia (n.° 103).

= La animacion de los jovenes a quienes el papa Francisco les dice con insistencia que
sean “callejeros de la fe, felices de llevar a Jesucristo a cada esquina, a cada plaza, a
cada rincon de la Tierra” (n.° 106).

La eclesiologia del papa Francisco que se puede inferir en este documento sigue la
linea del Concilio Vaticano II considerandolo una agenda inacabada. En este sentido, el
papa concibe a la Iglesia como “una Iglesia en salida”. Esta concepcion eclesial lleva la
marca de la Iglesia latinoamericana, descrita por las conferencias episcopales de Medellin,
Puebla, Santo Domingo y Aparecida. De esta manera, la Iglesia vuelve a transparentar
en todas sus acciones a Jesus crucificado y resucitado. Si esto no acontece simplemente,
la Iglesia “no lleva el sello de Cristo encarnado, crucificado y resucitado, se encierra en
grupos elitistas, no sale realmente a buscar a los perdidos ni a las inmensas multitudes
sedientas de Cristo” (n.° 95).

Sin embargo, dada la variedad de escritos y documentos, podemos inferir que
la misiéon y vocacion del laicado en la Iglesia y el mundo entero estd en proceso de
construccion, con pocos avances significativos. Lamentablemente, ain sigue pesando esa
concepcion de que la plena vocacion cristiana solo es realizada en la persona religiosa
o en el sacerdote. De esta manera, el laicado, en muchos sectores de la Iglesia, sigue
siendo considerado un cristiano de segunda categoria. El descontento y la critica sobre
la vocacion y mision del laicado sigue estando presente, especificamente este hecho se
destaca en la relacion entre el laicado y el clero. Véase, por ejemplo, la situacion de
marginalidad de las mujeres en la Iglesia. No obstante, el compromiso de los laicos es uno
de los temas mds alentadores y esperanzadores de la Iglesia hoy.

El pontificado de Francisco parece haber agitado varios temas relacionados con el
papel de la mujer en la Iglesia, la participacion de los cristianos en politica y las otras
religiones. Las palabras y los gestos del papa sacuden la cuestion en el seno de la Iglesia
catdlica. Sin embargo, el magisterio de Francisco, magisterio en accidn, se entiende en
el magisterio inspirado por el Concilio Vaticano II, retomando sus sendas y planteando
desafios importantes para la Iglesia del siglo XXI. ;Podriamos a partir de esto comenzar
a esbozar una teologia de la paz?
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Esbozos de una teologia de la paz

El binomio paz y teologia guarda una estrecha relacion, pero algunas veces ese
vinculo se hace difuso cuando entra de por medio la creencia en un Dios que avala o
justifica el uso de la guerra, y se usa como pretexto para defender una doctrina o unos
dogmas que han sido, sin duda, constructo humano. Sin embargo, al volver la mirada
sobre la historia de nuestro continente latinoamericano, encontramos que, en muchas
de las grandes reivindicaciones humanas como reconocimiento de los derechos de los
indigenas y de los negros, solo por mencionar estos dos hechos, se avizora en ellas la
influencia de un pensamiento teoldgico sustentado en la perspectiva de una divinidad que
ama y defiende la vida, distante del Dios de la guerra y de la paz impuesta.

Seguimos en la linea de Bartolomé de las Casas, en la defensa de los derechos de los
indigenas; continuamos el horizonte del indigena Guamén Poma de Ayala quien formul6
un ideal de convivencia entre europeos e indigenas (Dussel, 2007; Mignolo, 2007). De la
misma forma, reivindicamos las raices y la sabiduria de los movimientos de resistencia
de personas afro e indigenas, y de sus organizaciones comunitarias que a lo largo de
estos quinientos afos han resistido al exterminio impuesto por el colonialismo occidental
cristiano. La teologia, desde una postura critica y defensora de la dignidad humana, busca
la transformacion de esas realidades mediante la propuesta de los valores necesarios
para que la fe y las distintas creencias defiendan y denuncien los atropellos proferidos
en contra de los pueblos y aporten significativamente a la convivencia, construccion y
consolidacion de la paz como un compromiso justo y necesario para el bienestar de todos.

La paz es la “suprema aspiracion de toda la humanidad a través de la historia” (Juan
XXIII, 196, n.° 1), estd grabada en la consciencia de cada ser humano, fundada en la
verdad, la justicia, el amor y la libertad, para orientar todas las relaciones que configuran
la vida social de los pueblos. De hecho, es un anhelo que trasciende a las sociedades y
a las culturas, que estd por encima de las racionalidades del ser humano determinadas
por las propias fuerzas cimentadas en las ciencias naturales y humanas. Sin embargo, la
tradicion biblica transforma el deseo en la esperanza de que Dios ayudaré a lograr este
gran propdsito. “Pues yo os digo: No resistan al mal; antes bien, al que te abofetee en la
mejilla derecha ofrécele también la otra” (Mt 5,39).

La declaracion de Cristo sobre el conflicto es humanamente irracional, aunque
también puede ser una fuente completa para la reflexion teoldgica dirigida a
abordar el tema de la paz. La gratuidad, la justicia divina, el perdon, son elementos
que el mensaje cristiano propone a fin de superar las situaciones de conflicto.
(Malagon Avilés et al., 2020, p. 35)
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En este contexto, la teologia tiene una tarea que se ramifica en una doble finalidad: la
primera consiste en comprender y analizar la forma en que los simbolos de lo sagrado han
construido el estado actual de la sociedad (Beltran Acero, 2015),y la segunda en formular
visiones criticas y transformadoras de la realidad que alimente nuevos paradigmas que
vayan en consonancia con el horizonte del Reino de Dios (Schiissler Fiorenza, 2011).
La reflexion teoldgica de la paz ha de estar ligada a la tradicion del método teoldgico
latinoamericano, fundamentalmente en esa matriz hermenéutica que investiga el ser
y el quehacer de la teologia y sus correlatos. “No podemos renunciar a los discursos
fundamentales tras la urgencia de los contextuales o particulares. Ambos discursos
son urgentes, necesarios y complementarios en la actual coyuntura latinoamericana y
caribefia” (Madera Vargas, 2020, p. 28).

De igual manera, es importante que esta teologia “dialogue con los nuevos
fenémenos mundiales como la globalizacion, el cambio climético y la agudizacion de las
dependencias de poderes que provocan grandes crisis sin entrar ellos en crisis, como los
centros hegemodnicos de control de las finanzas y de promocién de constructos ideoldgicos
unidos a intereses evidentes” (p. 28). En ese sentido, no podemos renunciar al marco
tedrico general del marxismo, al mismo tiempo que lo enriquecemos y ampliamos su
visién para comprender mejor “lo contextual y lo particular”.

Reconociendo todo el bien que ha significado para los pueblos latinoamericanos
el legado de la dignidad humana construido por la teologia de la liberacion, los actuales
procesos humanos nos interpelan de forma radical: “Lo maés crucial es que hay signos de
un cambio de época, y que la respuesta a clamores de la humanidad conlleva replantear
la Misién™ (Irarrdzaval, 2015, p. 34). Esto implica la resignificacién de nuestro ser y
quehacer teologico.

Sin embargo, el caminar teoldgico hacia una teologia de la paz no estd exento de
vicisitudes, tanteos y tropiezos. Para ello, debemos hacer una apuesta por innovaciones
epistemoldgicas que responden, entre otros factores, a los constantes cambios axiales
que son veloces y monumentales, y que estin cambiando los ejes que mueven el mundo
(Vigil, 2012). La productividad capitalista y una cierta globalidad propagandistica de la
informacidén han abierto més la brecha entre los que tienen (los ricos) y los que no tienen
(los pobres) (Irarrdzaval, 2013).

La proliferacion de posturas gobiernistas de corte nacionalista, populista y de
ultraderecha son una amenaza para las democracias y, en dltima instancia, para el planeta.
Esta tendencia autoritaria ha forjado comunidades de desplazados, desarraigo, pérdida
de lazos sociales y comunitarios, con el concomitante empobrecimiento de su vida
econdémica y cultural. Al mismo tiempo,
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a escala planetaria hay iniciativas de cuidar el medio ambiente, de forjar pequefias
asociaciones, de humanizar la estructura social. Resaltan los movimientos de
pueblos drabes, que destronan a dictadores y que gestionan nuevos horizontes.
Desde hace tiempo sobresalen las propuestas ecoldgicas, la auto-limitacion a lo
necesario, y el no dejarse abrumar por lo superfluo. También hay debates sobre
la irracionalidad del progreso primermundista, ya que los recursos son escasos.
En diversos ambientes resuena un clamor: otro mundo es posible |y es deseable!
(Irarrdzaval, 2013, p. 12)

Cada uno de estos factores alienta la transformacion del ser y quehacer de una
teologia de la paz hoy. Necesitamos, por tanto,

una teologia que no se limita a pensar el mundo, sino que busca situarse como un
momento del proceso a través del cual el mundo es transformado: abriéndose —
en la protesta ante la dignidad humana pisoteada, en la lucha contra el despojo de
la inmensa mayoria de la humanidad, en el amor que libera, en la construccion de

una sociedad justa y fraterna— al don del Reino. (Gutiérrez, 1972, p. 41)

Se trata de una teologia que aprenda de y difunda la sabiduria cultural de los pueblos,
de las comunidades indigenas y afrodescendientes, que aporte significativamente a la
resignificacion y potencializacién de la lectura e interpretacion de los textos sagrados
(relecturas biblicas y otros textos sagrados) para que sean comprendidos e interpretados
desde el contexto particular de cada una de las comunidades y los grupos, y en didlogo con
la comunidad global; necesariamente, estamos hablando de espacios para que las teologias
feministas, afroindigenas y diversas se consoliden y sus reflexiones nutran el todo de la
sociedad; que continte el desarrollo de la ecoteologia en la perspectiva de cuidado de la
casa comun donde el ser humano sea el principal garante de esa transformacién. Es decir,

la prioridad es ser mds humanos, en lo que ocurre cada dia, en un transcendente
aqui y ahora donde acontece la salvacion. Convivimos con la gloria de Dios. Es una
felicidad que no ha sido ganada por individuos sagrados. Muy por el contrario, la
salvacion es un regalo divino ofrecido a cada persona y al universo. [...] La meta
no es restaurar una cristiandad en América Latina, ni es combatir el secularismo,
ni es la auto-perfeccion. La meta es dar gloria a Dios, en las responsabilidades de
cada dia, que sintonizan con el evangelio de Jesus. (Irarrdzaval, 2018, pp. 11-12)

Noétese que, entre estas teologias que representa Irarrdzaval (2018), se afirma sin

temores una nueva escatologia en la que la trascendencia se ubica aqui y ahora, y, por tanto,
se rescata la idea de la salvacion de su reduccion trascendentalista que la ubicaba siempre
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en un “mas alla”. Ahora, ;en qué consistiria “dar gloria a Dios en las responsabilidades
de cada dia”? Sintonizar el dia a dia con el Evangelio de Jests implica necesariamente
institucionalizar politicamente el cuidado del ser humano en todas sus dimensiones,
incluso, su aspecto individual y comunitario (Butler, 2020).

Parafraseando al papa Francisco?, la configuracion de la teologia de la paz requiere
el concurso de tedlogos que emprendan la opcidn de untarse de pueblo, salir a las calles,
recorrer los barrios, los caminos y las veredas donde yacen los grandes conglomerados
humanos que buscan respuestas prontas con las que puedan realmente significar su vida
de sentido. Ello exige aprender a conocer y experimentar las necesidades y los dramas
humanos que pululan por doquier, ponerse en la actitud de escuchar y dialogar con los
otros saberes y cosmovisiones propios de cada cultura; de igual modo, acompafiar y
fortalecer las reivindicaciones y los procesos socioculturales de las comunidades y de los
pueblos que buscan defender y exigir sus derechos.

Agrega el papa Francisco que el te6logo de hoy no se puede conformar con una
teologia especulativa de oficina:

Que el lugar de sus reflexiones sean las fronteras. Y no caigan en la tentacion
de pintarlas, perfumarlas, acomodarlas un poco y domesticarlas. También
los buenos tedlogos, como los buenos pastores, huelen a pueblo y a calle vy,
con su reflexion, derraman ungiiento y vino en las heridas de los hombres.
(Francisco, 2015b, parr. 3)

Es inevitable pensar, por ejemplo, frente a la idea de “acompanar y fortalecer las
reivindicaciones y procesos socioculturales de las comunidades y pueblos”, el desafio
que representa superar los estigmas lanzados sobre estas poblaciones, a quienes,
particularmente en Colombia, se las ha estigmatizado como “guerrilleros”, o a estudiantes
como “vagos”, o a las comunidades diversas como “depravados”.

La teologia de la paz ha de ser esculpida por el compromiso didfano y convincente
del te6logo con la realidad de sufrimiento, en busca de los aportes que den respuesta a
las soluciones de los conflictos y a las necesidades que afligen, en procura del cambio y
la transformacion de la sociedad. Para ello, es importante implementar acciones de toda
indole: pastorales, sociales, culturales y econdmicas, que no se limiten al sostenimiento
de una religiosidad que, en la mayoria de los casos, no transforma ni se compromete con
la realidad social (Toro, 2004). En este sentido, Malagén Avilés et al. (2020) agregan:

3 Sobre el modo de formar nuevos tedlogos sefiala: “No un te6logo ‘de museo’, que acumula datos e informacion sobre la
revelacidn, pero sin saber muy bien qué hacer con ello. Y tampoco un ‘balconero’ de la historia. [...] una persona capaz de
construir en torno a si la humanidad, de transmitir la divina verdad cristiana en una dimensién verdaderamente humana, y no
un intelectual sin talento, un eticista sin bondad o un burdcrata de lo sagrado” (Francisco, 2015b).
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“la paz se dard como una prictica sociopolitica, publica y cultural, representada en el
proceso del tribunal, y reconocida por la misma sociedad” (p. 37). En el pasaje biblico
del sermén de la montaia, Jesus traza de forma clara la opcién para sus seguidores:
“Bienaventurados los que trabajan por la paz, porque ellos serdn llamados hijos de Dios”
(Mt 5,9). La propuesta de Jesus es diciente y clara; el esfuerzo del creyente serd su trabajo
concreto por la concordia y por la paz del mundo.

Las bases para una teologia de la paz se encuentran en los caminos de liberacion
abiertos por las teologias subalternas de Asia, Africa y Latinoamérica. Estos caminos
han abierto un gran torrente de liberacién que, en los ultimos afios, ha comenzado a
correr y a filtrarse por todas las grietas del sistema, en busca de abrirse camino al andar.
En este esbozo introductorio sobre una teologia de la paz, agregamos inmediatamente
a la idea de la liberacion el desafio del pluralismo religioso y de la diversidad sexo-
genérica, ambas instancias de complejidad y avance en la teologia tricontinental (Young,
2001). Sin embargo, esto que estamos llamando teologia de la paz ird configurdndose de
manera posterior al andlisis de las experiencias significativas en construccion de paz. De
este andlisis surgirdn elementos y perspectivas constitutivas de una teologia de la paz
(capitulo dos).

Hacia el analisis de las experiencias significativas en construccion de paz

La revision de los documentos conciliares nos ofrece un marco teolégico importante
y general para indagar el trabajo de los laicos por la paz. En ellos, encontramos las bases
para una teologia que sitda al laicado en el centro de una revolucién inconclusa. Al
considerar la paz y su fundamentacién teoldgica, recurrimos al trayecto realizado por los
movimientos de liberacién (dentro y fuera de la Iglesia) y la manera en que este camino
hizo surgir, a su vez, los desafios del pluralismo y la diversidad para el pensamiento y la
praxis teologicos.

Sin embargo, si la teologia ha de ser siempre un acto segundo, se requiere, por
consiguiente, un marco ideoldgico y categorial que nos permita entrecruzar otros campos
mads alld de la teologia, de modo que podamos “ver” mejor la realidad. Sabemos en este
punto que la Iglesia se propone ser una comunidad abierta, “en salida”, y comprometida
de manera amplia y en la base, para cumplir el principio del sacerdocio de todos los
creyentes. Somos conscientes, de igual forma, de que este llamado tedrico, académico,
o de la teologia conciliar y posconciliar, si se quiere, convoca una movilizaciéon que
acaba, en el contexto histérico de la politica de paises como Colombia, tropezando con
lo que llamamos el “excesivo clericalismo”, por un lado, y una tendencia preponderante
al conservadurismo de derecha y de extrema derecha, por otro. Esto plantea un desafio
radical: el cristianismo colonial (Mignolo, 2007), este cristianismo que histéricamente se
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ha posicionado en contra de la paz (Floérez Sudrez et al., 2020), ha construido un mundo
desigual y degradante para el ser humano, de manera que en este punto es necesario
recurrir a todas las herramientas que disponemos en la inter- y transdisciplinariedad de las
ciencias, para intentar enriquecer el anélisis. En primer lugar, procedemos a tejer una serie
de categorias que son cada vez mds frecuentes en la teoria critica contempordnea. De ahi
construimos una referencia histérica a partir de lo que hemos denominado experiencias
significativas en construccion de paz (ESCP). Se tratard, en un paso posterior, de retomar
estos insumos entre los planteamientos generales de una teologia de la paz.

Matriz de las categorias para el estudio de las experiencias
significativas en construccion de paz en Colombia

Esta revision sobre las ideas catdlicas sobre el laicado y los esbozos de una teologia
de la paz se conectan ahora con una serie de categorias de andlisis desarrolladas por
diversos discursos criticos en el mundo. Cada una de estas categorias busca representar o
captar algo del proceso histérico en su contradiccion dialéctica. Es decir, cada una de estas
palabras comprende la expresion de procesos de alienacion, que en teologia se asocian a
la necesidad de redencién. Procedemos a explicitar en general el uso y sentido que estas
categorias adquieren en este marco conceptual. Cada una representa a su vez un vector
de andlisis. Asumimos un vector de andlisis en construccion de paz, por ejemplo, cuando
en una experiencia determinada se expresa la superacién o una tendencia a la superacion
de aquella opresion. Estas son clase, raza, género/sexualidad, derechos humanos, defensa
del territorio, religién, cultura, mejoramiento de las condiciones de vida/economia,
organizacion social y ecologia.

Las primeras tres (clase, raza, sexo/género) hacen parte de una triada cldsica en
los estudios feministas, especialmente de aquellos que han incorporado el debate de lo
interseccional (Ardnguez Sinchez, 2021; Crenshaw, 1991; Davis, 1981; Hooks, 2021).
Las siguientes categorias, como derechos humanos, defensa del territorio u organizacién
social, han sido forjadas a partir de la propia consideracion de los elementos presentes en
las ESCP. A continuacién, nos detenemos un momento en cada una de ellas para observar
su funcionamiento en el andlisis.

Clase

La categoria “clase” proviene del vocabulario marxista, el cual es, en general, el
vocabulario general de la teoria critica contempordnea. Expresa la unidad de un grupo
de personas, una clase, la cual estd determinada por el vinculo con una clase dominante
expresado por el término “subalternidad”. Este término implica otros términos como
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“concientizacion”, “dominacidon”, “dialéctica”, etc. En el contexto de las sociedades
campesinas tercermundistas o, como se suele decir hoy, del “sur global” (De Sousa Santos,
2010, 2011), el término marxista ha sido digerido para significar diversos elementos,
mads alld del “trabajo”, que configuran una especie de multiplicacién o pluralizacion de
las “clases”, alrededor de otras categorias que adquieren eventualmente su propio lugar
categorial al lado de la “clase”.

Todas estas tienen que ver con elementos resultantes de la colonizacién, como
la racializacién e indigenizacion de la poblacién, la imposiciéon de una sociedad
heteronormada con roles fijos de género, la articulacion de estos géneros en una estructura
productiva econémica de explotacién y esclavitud y dominacién, la emergencia de la
religién como factor subordinante, etc. Sobre estos términos, por ejemplo, Wade et al.
(2008) comentan:

Hemos optado en muchos casos por usar neologismos como “generizar’ y
“generizado” [...], “racializar”, “racializado” [...] y “sexualizar”, “sexualizado”
[...]. Todos intentan referirse a procesos que tienen aspectos o dimensiones de
género, raciales o sexuales. Por ejemplo, hablar de la ciudadania generizada,
sexualizada y racializada dirige la atencion al hecho de que la construccion del
concepto de la ciudadania, en un contexto determinado, tiene connotaciones,

aspectos o dimensiones de género, raciales y sexuales. (p. 11)

Consideramos la clase como un vector de andlisis en construccién de paz cuando
la experiencia referida contribuye a los procesos de concientizacion de una clase en
resistencia y a los procesos de disolucion o superacion de las realidades materiales que
producen las contradicciones histdéricas de clase.

Raza

Como ha sido observado con el término “clase”, las diferentes categorias de andlisis
se pluralizan a partir de la nocién de clase y subalternidad. Raza, género y sexualidad
(Wade et al., 2008) constituyen, asi, elementos inseparables en los procesos de alienacién
y subalternizacién en las sociedades afectadas por el colonialismo y el neocolonialismo
euronorteamericano. Se tratan por separado tan solo por cuestiones metodolédgicas. La
categoria “raza” es una categoria sociolégica y no biolégica. Dicho esto, esta se refiere a
la estructura subalternizante originada a partir de la separacidn/clasificacion de las razas
y de su subsiguiente jerarquizacion. Tal clasificacion es, en general, epidérmica, pero
también incluye otros elementos fenotipicos y comportamentales (performativos). Esta
es la razon por la cual el significado de lo que se entiende por raza varia de un contexto
a otro; en otras palabras, la negritud en los Estados Unidos o en Brasil es diferente de la
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negritud en Colombia. El concepto, mas antropoldgico, de etnia expresa esta complejidad
mas alld de lo epidérmico, pero en este libro es menos importante esta especificidad como
la nocién de que hay un vector alrededor de lo epidérmico, lo fenotipico y lo cultural que
constituye una expresion de la alienacién en nuestro territorio.

Tomar en serio los procesos de racializacién (y generizacién/sexualizacion) en el
continente, y en nuestro pais, implica ir mds alld del andlisis marxista, de las primeras
teologias de la liberacion, que redujo el sujeto teoldgico al “pobre”, apareciendo para
una gran mayoria de la comunidad teoldgica y religiosa un sujeto desprovisto en su
identidad de diferentes aspectos constitutivos; un pobre sin género, sin referencias étnico-
raciales, sin sexualidad. Esta dimension serd importante para visibilizar, por ejemplo,
las comunidades del rio Atrato, o de la Comunidad de Paz de San José de Apartadd, que
analizaremos mds adelante, en las cuales la praxis por la paz estd claramente marcada por
un derrotero que parte de las identidades étnico-raciales en los territorios.

Género/sexualidad

Este vector de andlisis debe ser cuidadosamente utilizado en el contexto
latinoamericano. Sabemos que la categoria de género, tal y como es usada en los discursos
académicos, surge en otros contextos y, cuando es transplantada al sur global, debe sufrir
procesos de transformaciéon. Lo comunitario es mads util para describir ciertos procesos
rurales, campesinos, o de comunidades llamadas “tradicionales” (Oyéwumi, 2017,
Paredes, 2010). Sin embargo, en escenarios occidentalizados como el nuestro (Mignolo,
2007), el género es util como categoria de andlisis. En algunos andlisis, se usa por separado
la categoria sexo, sin embargo, algunos tedricos encuentran importante comprenderla
interrelacionada, de manera que se habla de la categoria sexo/género (Schiissler Fiorenza,
2000), o la diversidad sexo-genérica (Cordova Quero, 2020). La categoria ha sido ttil en
el discurso critico contempordneo para comprender las desigualdades sociales causadas
por el sistema cultural binario que construye roles fijos para cada género, y los sistemas
sociales de relaciones de poder, jerarquia y clasificacion basados en una expresion
determinada y controlada de la sexualidad.

El sexo/género constituye un vector de andlisis en construccion de paz al permitirnos
verificar el respeto a los derechos humanos y constitucionales de los sujetos vulnerables
definidos por la ley (nifios y nifias, mujeres, personas diversas); se construye paz
cuando las experiencias nos permiten transformar y superar las realidades de opresion y
marginalizacion visibilizadas por esta categoria.
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Derechos humanos

Con este vector, asi como con los anteriores, sucede de la misma manera: son
aplicaciones de conceptos surgidos de otros contextos. Podemos afirmar también que son
conceptos que han adquirido una dimensién planetaria o, al menos, pretendieron esto.
Pero antes de rechazar estas categorias como nociones extranas o fordneas, debemos
comprender su funcionamiento en nuestro territorio. El concepto de derechos humanos
contindaexpandiéndose desde su creacionen 1948,y es su cardcter de global (o “universal”)
lo que le ha valido su estatus de derrotero cultural, incluso, para los discursos religiosos en
todo el mundo (Pui-Lan, 2015). Sin embargo, es necesario defender una vision critica de
los derechos humanos, como afirma Arias Marin (2015). Usamos el concepto de derechos
humanos como vector de andlisis en construccion de paz y herramienta para verificar la
superacion de las contradicciones a las que este concepto apunta. Es una ESCP aquella en
la que los derechos humanos son fortalecidos, contextualizados, protegidos sus defensores
e implementados para todas las personas.

Estas categorias en adelante expresan una relacion directa o indirecta con los
derechos humanos. Sin embargo, desde ya proponemos un ejercicio de contextualizacion,
enfocamos conceptos que se derivan de un marco general de derechos, pero que asumen
una forma particular en cada contexto.

Defensa del territorio

La defensa del territorio es la defensa de la vida, y la vida es un derecho humano
a defender. Con este concepto, podemos observar como las categorias de analisis se van
haciendo cada vez mds complejas. Es decir, el discurso de los derechos humanos debe ir
desplegandose en el tejido de la historia humana y sus culturas, y en este encuentro surge la
comprension de la interconectividad de la vida en todos sus niveles. No podemos dejar de
observar también cierto aspecto del encuentro cultural colonial. Mientras la tendencia de
las sociedades que sufrieron la inyeccion de ideales civilizatorios fue inculcar su vision de
separacion entre “‘el hombre™ y la “naturaleza”, las sociedades racializadas sobrevivientes
de la colonizacion acudieron a su herencia cultural ancestral y se construyeron a si
mismas en una nocion de ser humano y ser sociedad que incluy6 eventualmente el lugar
geografico y las actividades humanas en €l desarrolladas (Gutiérrez y Restrepo, 2017).
La defensa del territorio como vector de andlisis pone de relieve el aspecto colonial del
encuentro entre culturas, y comprende como el modelo de produccién capitalista que
se globaliz6 es nocivo para el ser humano global, desde una comprension holistica y
profunda de la existencia planetaria. Asi concebido, el territorio es factor de construccion
de paz cuando una experiencia determinada manifiesta la tension entre la globalizacion
capitalista y la resistencia de las comunidades locales, proyectandose esta tension en el
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territorio. Las ESCP presentan comunidades conectadas con sus tradiciones ancestrales
en cuya cosmovision se genera un arraigo y conexion indisoluble, en complementariedad,
en armonizacion, y enfrentan el interés industrial o comercial que no ve esta conexion.
Cuando la vida de las personas se encuentra de esta forma atada al territorio, la defensa
de este se convierte en la defensa de la vida misma de las personas. Consecuentemente,
esto tiene implicaciones en relacién con la preservacién de los recursos naturales de los
territorios, pues las practicas productivas ancestrales han demostrado estar en una légica
de sostenibilidad y preservacion, justo lo contrario de las practicas extractivistas con las
cuales se vincula el Estado con mayor facilidad.

Religion

Recurrimos al concepto de religiéon empledndolo de forma critica, pues entendemos
como la comprensién occidental de lo religioso condujo a la jerarquizacién de las culturas
(cf. Asad, 1993). Para construir este concepto como vector de andlisis en construccién de
paz, es necesario comprender la religion como el espacio de significacion cultural a partir
del cual se construye el campo de acciéon de una sociedad, sus condiciones profundas
y sus determinantes politicas. A pesar de que el concepto es més apto para analizar el
fendmeno de la religion cristiana, religion aqui designa el espacio (discursivo y ritual) al
cual apelan las comunidades y tradiciones ancestrales para afirmar sus practicas culturales
productivas y reproductivas, en tensién con el modelo laico-secular, que continda siendo
“cristiano” estructuralmente (Beltrdn Acero, 2015), impuesto por el Estado moderno
colombiano. La religién es un vector de andlisis en construccion de paz cuando las
experiencias conducen a procesos de legitimizacion, respeto, reivindicacion y proteccion
de las religiones, religiosidades y espiritualidades, tanto de las comunidades religiosas
tradicionales como de su conexion con el territorio, generalmente mediada por practicas
que ilustran la sabiduria ancestral y cdsmica de estas comunidades.

De la misma manera, cuando la religion o las religiones implementan sus
contribuciones en favor de su comprension particular de lo sagrado, la espiritualidad y
la convivencia humana, la religion se convierte en un vector de andlisis sobre las ESCP.
Es fundamental, por tanto, visibilizar cémo a partir de procesos internos de las religiones
se han construido ideales y précticas de liberacion, que se comprenden en el marco de la
bisqueda de la paz: la dignidad humana, los derechos humanos, la diversidad, la justicia,
la verdad, la reconciliacién y la reparacion. Esto une orgénicamente la religién con las
propias categorias de anélisis que estamos proponiendo. Han sido estos procesos los que
han sido esquematizados en las propias visiones de liberacion generadas en el cristianismo
y en otras religiones. En este sentido, la religion debe enfrentar esta ambivalencia en la
que a veces se presenta al mismo tiempo como factor de opresion y de liberacion. Es
nuestra conviccion de que es posible construir un cristianismo de liberacion en el espacio
onto-mitico-ético que representa la religion (Dussel, 2002).
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Cultura

El concepto de cultura es un espacio de debate y disputa de significado por la propia
palabra. Por tanto, conviene delimitar con cuidado el modo en que lo usaremos y la forma
en que sera considerado el vector de andlisis de ESCP. Seguimos a Bauman (1999) en su
comprension de “cultura como autoconsciencia de la modernidad” (p. 12). Al postular esta
formulacion en un marco que comprende la cultura como praxis, este autor recupera la
tradicion humanista que considera que la historia y la cultura no estdn hechas por fuerzas
sobrehumanas o divinas, sino que podemos comprenderlas y, por tanto, transformarlas,
pues somos nosotros mismos quienes las hemos construido. Cultura como praxis implica
la idea de que la accion consciente que transforma el mundo de la vida (Lebenswelt)
busca la superacion de la alienacion, esa multiple separacion del ser humano consigo
mismo, como individuo, con el otro, con el colectivo o la especie y con la naturaleza
(Mészéros, 2006, pp. 19-20). La cultura como vector de andlisis permite verificar cudles
son las experiencias que representan estos procesos de autoconsciencia del cuerpo social,
lo cual implica que las experiencias conduzcan a la comprension del funcionamiento
del proceso social, su historia, su politica, y que se supere la alienacion en la condicion
humana contemporanea.

Mejoramiento de las condiciones de vida/economia

Como puede observarse en el punto anterior, superar la alienacion del ser humano
implica un proceso de autoconsciencia global que es capaz de orientar la accion consciente
en los escenarios locales de su manifestacion. El reconocimiento de la devastacion de la
vida de buena parte de los seres sentientes en la Tierra, de la amenaza a sus condiciones
de existencia y a su equilibrio dindmico, marca un momento de esta autoconsciencia
planetaria. Un proceso global de autorreconocimiento y autoconsciencia del ser
humano como base para la transformacion consciente de la realidad hacia un horizonte
mas alla de la mera supervivencia conlleva necesariamente el mejoramiento de las
condiciones de vida de todas las personas sin excepcidon. La economia como ciencia
de la 6ptima administracion y distribucidon de los recursos y los sistemas que hacen
posible la reproduccion de la vida se pone en jaque en este vector. El concepto de
mejoramiento de las condiciones de vida como vector de andlisis implica el deseo de
destacar aquellas experiencias en las que, por su creatividad, asertividad y espiritu
humanista, se vislumbran las posibilidades de un mundo maés igualitario para todas las
personas. Pero el mejoramiento de las condiciones de vida estd directamente ligado a
la comprension de la cultura como accidn consciente del cuerpo global sobre si mismo,
es decir, como resultado de la praxis. Esto incluye el cambio de vision en la que la
calidad de vida no puede ser considerada desde el punto de vista individualista, sino de
la capacidad de desarrollar seres humanos y sociedades solidarias.

Luis ERNESTO FLOREZ SUAREZ / CARLOS José BELTRAN ACERO



CAPITULO T: EXPERIENCIAS SIGNIFICATIVAS DE UNA PRAXIS POR LA PAZ: EN BUSCA DE LA PALABRA DEL LAICADO EN COLOMBIA

Organizacion social

En el andlisis de las ESCP, se destaca generalmente el elemento de la organizacion
social como un aspecto fundamental para el desarrollo de una visiéon de liberacion y
emancipacion. Comprendemos el concepto como la suma de todos los factores que
intervienen en la articulaciéon de una comunidad, cuyo horizonte es el beneficio de la
comunidad. Solo comunidades organizadas pueden enfrentarse al Estado o ser oidas por
él. Por otro lado, solo comunidades organizadas logran una identidad suficiente para dar
lugar a la ocupacion consciente de los territorios. Esto quiere decir que, cuando estamos
delante de comunidades organizadas, lo estamos de procesos de autoconsciencia del
cuerpo social. Al contrario, cuando el grado de articulacion entre las personas es minimo,
y no logran alcanzar el estatus de comunidad, estamos frente a un tejido social ain no
activo, que facilmente puede degenerar en tumor y cdncer. Al analizar las formas de
organizacion social, hay que considerar la manera en que estas funcionan en un marco
general constitucional y en que estdn informadas por sus tradiciones culturales, étnicas
o religiosas. La visibilizacion de estos elementos es importante porque nos ayuda a
comprender cudles han sido estos factores que han facilitado la organizacion del cuerpo
social y de las comunidades, y asi replicar tales experiencias en otros contextos o iluminar
otros esfuerzos a partir de lo aprendido. El reconocimiento de las diferentes formas de
organizacion social y la validacion de sus maneras particulares de generar tal organizacion
debe ser comprendida en una ecologia de saberes (De Sousa Santos, 2010) en la que
cada comunidad y sus tradiciones en constante transformacion son traidas al escenario
del debate publico y de la resolucion de nuestros problemas comunes. En este caso, el
factor de organizacion social se contrapone al vector de competencia e individualismo
que impera en el sistema cultural capitalista.

Ecologia

La paz no es mera ausencia de violencia, sino la consecuencia de una realidad
mas global, profunda e integral que estd interconectada: lo politico, lo econdémico, lo
religioso y lo cultural. Por tanto, varios factores intervienen en el proceso. La industria
extractiva y la politica energética en Colombia representan una de las mayores fuentes
de tension sobre el medio ambiente en estos momentos y, por ende, un causal de nuevos
conflictos socioambientales. La relacion entre el uso y aprovechamiento de los recursos,
los intereses de particulares y los conflictos armados es, por tanto, multidimensional,
dado que los recursos naturales estdn en la base de la situacion y se encuentran en el
centro del surgimiento, el mantenimiento o la terminacion del conflicto. La ecologia es un
vector de andlisis en las ESCP como un elemento que visibiliza todas estas dimensiones
desde la vivencia de la naturaleza como sistema global en el cual existimos.
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Una reflexion final sobre las categorias de analisis de
construccion de paz

Generalmente, cuando se habla de paz en el contexto colombiano contemporaneo,
se la piensa enmarcada en el telon de fondo de la guerra, el conflicto armado y los
acuerdos de paz. Cuando investigamos el trabajo de los obispos por la paz (Florez Suérez
et al., 2020), habiendo partido anteriormente de una comprension sobre la paz desde la
Biblia y en documentos del magisterio catdlico (Florez Suarez et al., 2019), el marco
preponderante ha sido este. Esto no debe llevarnos a pensar que este enfoque agote el
tema de la paz, todo lo contrario. Existe un foco cuyo telén de fondo es la guerra y los
acuerdos de paz, y frente a este panorama es que emergen principios como verdad, justicia,
reparacion y reconciliacion. Pero existe otro foco cuando abordamos el asunto desde las
experiencias significativas en construccion de paz, porque en este punto nos acercamos
a una visién que profundiza tanto el principio de verdad como el primer momento del
“ver” del método latinoamericano. Se profundiza en la “verdad” cuando la voz de més y
mas personas y grupos comienza a ser oida en los circuitos del poder politico y cultural
(los discursos de liberacion y emancipacion construidos por las personas subalternas en
la medida en que fueron entrando y accediendo a los discursos politicos, académicos,
culturales). Se profundiza en el “ver” cuando se comprende y profundiza el uso de las
“medicaciones analiticas™ a la hora de acercarse a la “realidad”, es decir, la asistencia de
las ciencias humanas y sociales.

Por esto, hay que comprender esta seccion como una ampliacion y elaboracion
profunda de algunos de los principios generales sobre la paz. Sospechamos que en medio
de cierta generalizacion conceptual alrededor de la paz estd ocurriendo un proceso de
ocultamiento o desconocimiento de las implicaciones estructurales del avance en procesos
de paz. La paz es loable y deseable para todos, segtin parece. Sin embargo, ;qué sucede
exactamente cuando avanza la paz? O, como estamos sugiriendo, ;qué aprendemos
sobre la paz en si misma cuando analizamos las experiencias significativas de personas y
grupos que construyen paz? Considérese: cuando mas y mas personas comienzan a tener
acceso al poder de la palabra y a formular sus visiones de paz, el “ver” queda en jaque,
se complica. En otras palabras, parece que no todos “vemos” 1o mismo. Las categorias de
la paz son el resultado de una contribucién tedrica que proviene de la vision particular de
estos grupos que ha ido enriqueciendo un “ver” complejo y multidimensional. Ya no es
posible formular caminos hacia la paz desde una universalidad abstracta, sino desde las
universalidades concretas, encarnadas, cada una personificando algtin aspecto del espiritu
absoluto o de la dimensién profunda del ser en expansion. Se trata de la complejidad de
las visiones construidas desde abajo, desde los excluidos y, ante todo, desde la resistencia.
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El propésito fue sumar al discurso de la paz una serie de categorias que permitan
aterrizar los discursos generalizantes sobre la paz, el amor al préjimo y la justicia social,
de manera que hablar de paz comience a implicar necesariamente, por ejemplo, escuchar
la verdad que las mujeres tienen que decir sobre su historia; es decir, promovemos una
practica teoldgica en la que no sea posible hablar de paz sin hablar de justicia racial y
justicia de género, y de los procesos de acumulacién de capital y de tierra, entre otros.

Identificacion y analisis de las principales experiencias
significativas de paz en Colombia

Inicialmente, se hizo una identificacion, caracterizacién y mapeo de las ESCP
lideradas por el laicado en Colombia. Se buscd que la selecciéon de las ESCP y sus
comunidades obedeciera a un criterio amplio que considerara lo diverso y lo pluriétnico
del pais representado en indigenas, campesinos, afrodescendientes y afroindigenas tanto
en lo rural como en lo urbano. Con este mismo propdsito, hemos establecido una matriz
para registrar y analizar de manera holistica cada una de las ESCP. Ademas, agregamos
una revision de la literatura académica y practica sobre estas ESCP.

Desde la promulgacion de la Constitucion Politica de 1991 y sus posteriores
desarrollos normativos, Colombia ha experimentado una explosion de préicticas
de participacion ciudadana que posibilité sentar las bases para que los ciudadanos
y sus organizaciones se integraran en la definicion de horizontes de sus territorios
y en el disefio, ejecucion, seguimiento y control de las politicas publicas. A pesar
de los avances, Colombia afronta el desafio de establecer espacios cada vez mas
amplios, incluyentes y transparentes en donde converjan diversos tipos de actores
alrededor de la gestion del desarrollo, la construccion de sociedad y la definicion
de su destino desde su propia cotidianidad. (Maldonado Castellanos, 2016, p. 111)

La visién de paz territorial adoptada por la Oficina del Alto Comisionado para la
paz (OACP) y el enfoque de construcciéon de paz propuesto por el Plan Nacional de
Desarrollo 2014-2018 afirman que la participacién de los ciudadanos en la gestion de
lo publico para construir condiciones de paz es fundamental y su promocion una tarea
inaplazable para que, por un lado, los pobladores mejoren sus condiciones de vida en
ambitos democréticos, respetuosos de la diversidad y libres de corrupcién, y por otro,
se configuren verdaderos pactos de gobernabilidad que refuercen el compromiso de las
instituciones y los ciudadanos alrededor de objetivos comunes (Jaramillo, s. f.).

Las ESCP que a continuacién referimos son iniciativas de paz desde la base, cada
una con un sinnimero de particularidades en proceso de construccién demarcadas por
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las caracteristicas y necesidades de cada uno de sus contextos y regiones. Un aspecto
comun es que encuentran su origen y consolidacion en contextos con un alto indice de
violencia, pobreza y abandono por parte del Estado. El proceso de organizacion de estas
experiencias ha tenido lugar en medio del juego cruzado como una expresion convincente
de resistencia civil no violenta al conflicto armado en un territorio delimitado declarado al
margen de las hostilidades, con el fin de autoprotegerse de las agresiones, y asi reivindicar
la autonomia e inmunidad de la poblacién civil frente al conflicto armado para reconstruir
el tejido social, desarrollar un proyecto de vida soportado en la solidaridad y el bien
comun (Hernandez Delgado, 2000).

Los elementos estructurantes sobre los cuales caracterizaremos cada una de las
experiencias significativas de paz son el contexto sociopolitico y geografico en el que se
asienta la experiencia, y después aquellos aspectos que la originaron y la posibilitaron,
convirtiéndola en una experiencia significativa, asi como los principios y valores que la
fueron configurando como una alternativa digna de ser reconocida.

Comunidad de Paz de San José de Apartado
El contexto sociopolitico y geogrdfico

La Comunidad de Paz de San José de Apartadé tiene asiento en la region ubicada
en el nordeste antioquefo en la zona limitrofe con Panamad, en el municipio de Riofrio.
Para una mejor comprension del contexto en el que se encuentra arraigada la Comunidad
de Paz de San José de Apartadd, sefialamos las tres subregiones que conforman la region
y sus dindmicas, actores y estructuras diferentes, pero interrelacionadas:

En primer lugar, se encuentra el Norte (San Pedro de Uraba, serrania de Abibe y el
Alto Sinu), donde predomind el latifundio y, por tanto, el control paramilitar. Es la
region con mayor viabilidad para la realizacion de megaproyectos, carreteras y en
general infraestructura modernizante. En segundo lugar, se encuentra la subregion
del Eje Bananero (Turbo, Apartad6, Chigorod6 y Carepa), caracterizada por ser
la zona de mayor desarrollo agroindustrial y, por tanto, la zona de mayor y mas
intensa disputa entre los diferentes actores armados. Por ultimo, estd el Uraba
Chocoano (Darién y Medio Atrato), subregion esta donde se presenta un territorio
de colonizacion tardia y por tanto de menor desarrollo, se consider6 como
una zona de retaguardia para las FARC [Fuerzas Armadas Revolucionarias de
Colombia], en el sector sufrio cruentos enfrentamientos y asedio permanente en
el conflicto armado. También se hacen presentes megaproyectos dirigidos hacia
la explotacion del gran potencial de bio-diversidad (industrias madereras, entre
otras). (Montealegre Saavedra, 2018, p. 235; figura 1)
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Figura 1.
Comunidad de Paz de San José de Apartadd
Y - COMUNIDAD DE PAZ DE SAN JOSE DE APARTADO
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Fuente: Tomado de Gémez Nadal (2017).

La regién es habitada predominantemente por comunidades afrodescendientes e
indigenas que estdn en situaciones de pobreza, inequidad y marginacion, como la gran
mayoria de los pobladores de las regiones marginadas en Colombia. Una de las principales
causas que explica su situacién se debe al abandono del Estado y a un régimen politico
centralista que ha caracterizado el sistema politico de Colombia.

La causa del constante conflicto que vive la regién obedece especificamente a los
intereses econdmicos de las grandes empresas nacionales y multinacionales. En la region,
pululan los intereses estatales, empresariales, insurgentes y paramilitares que pugnan
por hacerse con el control del tréfico de drogas y armas desde y hacia Centroamérica y
Norteamérica, asi como el apoderamiento de las tierras fértiles de la region que posee
grandes reservas de agua y minerales, y con grandes plantaciones de banano (Courtheyn,
2017). La region de Uraba se caracterizada por vivir una “permanente tension entre los
avances de la agricultura empresarial y la persistencia del campesinado” (Montealegre
Saavedra, 2018, p. 234). En otras palabras, podriamos indicar que esta tensiéon es un
reflejo poscolonial del encuentro entre una cultura depredadora y colonialista, que es
hegemonica, y miltiples otras culturas que resisten desde sus saberes ancestrales.

El interés con que ha actuado el régimen politico colombiano ha sido mantener
de forma exclusiva unas relaciones de padrinazgo y complacencia con algunos sectores
particulares de la sociedad civil colombiana, en un marco de cardcter oligarquico,
conservador y derechista, y algo mds. Este proceder de la clase politica y dirigente
del pais la ubica como perpetradora de las diversas formas de violencia y exclusion
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presentes en el pais, fendmeno que se ha acentuado profundamente durante las dltimas
décadas. Si el imperialismo, ese “algo mas”, es, como dird Lenin en 1917, “la dltima
etapa del capitalismo”, la violencia vivida durante los dltimos sesenta afios en Colombia
se suma a la denuncia politica y ética que diversas voces globales lanzamos hoy en
contra del imperialismo. El padrinazgo no es solo interno, también es de caricter inter- y
transnacional, como lo demuestran las relaciones imperiales que dan origen a la masacre
de las bananeras de 1928.

En consecuencia, el modelo de desarrollo liderado por la clase politica y dirigente
colombiana ha sido inequitativo, homogeneizador, excluyente y anticampesino, lo que ha
provocado la continua exigencia de reformas institucionales propuestas por las mismas
comunidades que no se han logrado consolidar. Precisamente, es en este contexto en el que
ha tenido lugar la irrupcion de las acciones de grupos insurgentes tanto de izquierda como
las guerrillas y los de derecha como los paramilitares*. Estos tltimos han sido favorecidos
por los grandes terratenientes y las oligarquias para mantener y defender sus propios
intereses. De igual modo, el accionar paramilitar ha sido amparado en muchas ocasiones
por las mismas fuerzas militares, lo que ha provocado en la region la agudizacién del
conflicto y la crisis humanitaria de la poblacion.

La regién de Urabd durante las dltimas décadas se ha convertido en un territorio
de continua disputa entre los grupos contrainsurgentes y los grupos guerrilleros que ha
dejado mas de un centenar de masacres. Después de la parcial (;0 falsa?) desmovilizacién
paramilitar (2000-2006),y de los acuerdos de paz con las Fuerzas Armadas Revolucionarias
de Colombia (FARC) en 2016, actualmente hacen presencia los denominados
neoparamilitares, llamados bandas criminales (bacrim), surgidos de la alianza entre
exintegrantes de las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC) y los narcotraficantes;
también se les conoce como Autodefensas Gaitanistas de Colombia (AGC) o Clan Ijsaga,
el cual continda aterrorizando a la poblacién hasta la fecha.

Resistencia civil y neutralidad ante el conflicto

El origen de la Comunidad de Paz de San José de Apartad estd en la violencia
que se ejercié durante décadas en contra de la poblacién civil por parte de los diferentes
grupos armados, bajo el estigma de considerarlos la base social del enemigo. Todo empez6
cuando mas de 2000 campesinos animados por el arraigo a su tierra que destilaba sangre
y en situacion de éxodo masivo toman

4 Esto confirma que el paramilitarismo en Colombia, ademds de ser un proyecto politico-militar, también es un proyecto
econdmico Yy, sobre todo, cultural o civilizatorio al neoliberalismo (De Sousa Santos, 2009, citado en Montealegre Saavedra,
2018).
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la decision firme de reivindicar la identidad de la poblacion civil, y unos
mecanismos originales para resistirse a ser involucrados a la fuerza en el conflicto
armado [...] como un grupo que se resistia a tomar una de las dos alternativas
que se le ponian de frente como dilema ineludible: o involucrarse en la guerra, o
desplazarse. (Comunidad de Paz de San José de Apartadd, 2005)

A pesar de las multiples agresiones tanto del mismo Estado como de los diferentes
actores armados, la Comunidad de Paz de San José de Apartadé hoy por hoy se mantiene
como ejemplo de resistencia civil y alternativa popular frente a la violencia genocida y
sistemadtica que vive el pais.

La opcion de constituirse en una alternativa de resistencia civil y neutralidad ante
el conflicto se fue construyendo a través de los espacios comunitarios y con un estilo de
organizacion consensuado y conjunto que fue dando forma a un reglamento en el que
expresaron sus ideales de la no violencia:

Las personas que hacen parte de la Comunidad de Paz de San José de Apartado
no realizaran actividad alguna que tenga relacion directa o indirecta con las
operaciones militares —de ninguno de los actores en conflicto, o con el apoyo
tactico o estratégico de los mismos. Pardgrafo 1. Las personas que hacen parte de
la Comunidad de Paz de San José de Apartado se comprometen a no participar
directa ni indirectamente en las hostilidades y a cumplir con las siguientes
condiciones: a. Los miembros de la Comunidad de Paz de San José de Apartad6
se abstienen de portar o tener armas, municiones o materiales explosivos; b. Los
miembros de la Comunidad de Paz de San José de Apartadd se abstienen de brindar
apoyo logistico a las partes en conflicto; c. Los miembros de la Comunidad de Paz
de San José de Apartado se abstienen de acudir a alguna de las partes en conflicto
para solucionar problemas internos, personales o familiares; d. Los miembros
de la Comunidad de Paz de San José de Apartadé se comprometen a participar
en los trabajaos comunitarios; €. Los miembros de la Comunidad de Paz de San
José€ de Apartad6 se comprometen a la no injusticia e impunidad de los hechos.
(Comunidad de Paz de San José de Apartadd, 2005, p. 9; figura 2)
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Figura 2.
Logo de la Comunidad de Paz de San José de Apartad6

Fuente: Tomado de Martinez (2019).

La estructura organizacional de la Comunidad de Paz de San José de Apartad6
estd conformada por un consejo interno compuesto por los lideres de la regién que
hace las veces de un 6rgano colegiado. Son asesorados por representantes de la Iglesia
catdlica, entre los cuales se destaca el jesuita Javier Giraldo, y el apoyo de organismos
internacionales como la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU). Ademas, cuenta
con distintos comités que tienen la misién de coordinar asuntos relacionados con los
trabajos comunitarios para la subsistencia, educacion, salud, cultura y deporte.

El Consejo tomaré sus decisiones en forma auténoma y en caso de que lo solicite
podré tener la asesoria de:

= Un delegado de ONG nacional.

= Un delegado de la Didcesis de Apartadd. El Consejo Interno se dard su propio
reglamento y podrad tomar decisiones si existe mayoria absoluta, es decir, cuatro
mas uno.

Paragrafo 1. El Consejo Interno cumplird funciones administrativas y disciplinarias
para observar el acatamiento de las obligaciones de los miembros de la Comunidad de
Paz consignadas en la presente declaracion. (Comunidad de Paz de San José de Apartado,
2005, p. 10)

La estructura organizacional de la Comunidad de Paz de San José de Apartadd
cimentada en la circularidad busca favorecer la construccion de nuevas formas de relacion
politica, contrarios a la verticalidad y a la jerarquia con la que ha actuado la politica
tradicional y los diversos actores armados en Colombia. La comunidad ha configurado
una filosofifa de vida con la conviccién moral y ética de “que no podemos pensar en tu
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0 yo, sino que debemos pensar en el otro en un sentido de NOSOTROS” (Montealegre
Saavedra, 2018, p. 237). En época de comicios para la elecciéon de los miembros al
consejo interno, no se aceptan candidaturas ni campafas individuales, sino que es la
misma comunidad la que propone a las personas que retnen las cualidades de liderazgo
para ser elegidos a través del voto (Camprubi, 2017, p. 6). Esta opcién de resistencia
constituye un ejemplo paradigmatico para muchas organizaciones sociales.

El primado de lo colectivo sobre lo individual en la Comunidad de Paz de San José de
Apartad¢ es fruto de los acuerdos y las adopciones de un conjunto de principios y valores
que le permite no solo vivir la unidad a pesar de la cantidad y variedad de familias, sino
el proyecto de la neutralidad en el conflicto a través de la autosostenibilidad econémica,
el reconocimiento de la dignidad, la diversidad cultural y religiosa, la resistencia, la
memoria y alternatividad como comunidad de paz. Entre los principios a destacar estdn
la libertad, el didlogo transparente, el respeto a la pluralidad, la solidaridad, la resistencia
y la justicia para aspirar a su anhelada libertad. De esta forma, la dindmica colectiva se ha
puesto como una accion de rebelion contra la guerra misma y la explotacion econémica,
logrando visibilizar y articularse con otras formas de resistencia en el mundo (Montealegre
Saavedra, 2018). Estos principios han dado fuerza y vigor a la organizacién para resistir a
los embates de la guerra y la violencia que los ha mantenido sometidos y con permanentes
desalojos de sus tierras (Martinez, 2019).

Los principios estdn alineados en respuesta a la generacion de nuevos seres humanos
con consciencia critica, auténoma y solidaria, capaces de generar nuevas formas de vivir
en comunidad y con las competencias para capacitarlos en la resolucion de los conflictos.
Los principios en la comunidad son alimentados por un saber al servicio de la resistencia,
en que el conocimiento se concibe como “un saber compartido que permita fortalecer,
impulsar y defender la vida, la dignidad y la autonomia, un vinculo que permita la
unidad entre teoria y préctica recuperando la expropiacion que del conocimiento han sido
victimas también las comunidades y expresiones de saberes populares” (Montealegre
Saavedra, 28, p. 239).

A continuacion, se menciona brevemente en qué consiste cada uno de estos
principios colectivos que vehiculan la misién y vision de la Comunidad de Paz de San
José de Apartado:

x=  Libertad: Entendida como capacidad de autonomia para tomar decisiones.

= Dialogo transparente: Se trata de sobrevivir en un contexto de guerra a partir de la
verdad que se puede expresar a todos los actores armados.
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= Respeto a la pluralidad: Empezando por el respeto a la neutralidad, se aceptan las
diferencias porque se esta luchando por el respeto a la vida de todos.

= Solidaridad: La proteccién de todos fundamentados en el bien comun.

= Resistencia y justicia: Se resisten situaciones injustas mediante practicas creativas.
Se resiste el hambre, la violencia, la muerte, a través del trabajo colectivo, de practicas
fundamentadas en la comunidad, en el didlogo y en el respeto. (Montealegre Saavedra,
2018, p. 238)

La apuesta de paz de la Comunidad de Paz de San José de Apartadd es distinta de
la visién hegemonica con la que cominmente se ha asociado la paz de parte de la clase
politica y dirigente que gobierna el pais, que ha consistido en una especie de pacificacion
militar, diplomacia estatal o ausencia de guerra, sin asumir las reformas estructurales
que se requieren. Su comprension de la paz ha consistido en “un proceso que puede
ser producido por actores no estatales, a través de practicas cotidianas para sembrar
condiciones dignas de vida” (Courtheyn, 2017, p. 57). Uno de los fundamentos clave en
su configuracién ha sido la forma activa y consensuada como han logrado concebir la paz
en el territorio a través de una forma organizacional consistente en:

a) negarse a colaborar con los grupos armados y b) la construccion de
comunidad a través del trabajo colectivo. Asi practican esa paz, cultivando con
fines de comercializacion y para el pancoger en grupos de trabajo y en tierras
comunes. Ademas, toman decisiones colectivamente en asambleas comunitarias,
conmemoran a las victimas con peregrinaciones a sitios de masacre y pintando
piedras con los nombres de las victimas, y participan en redes nacionales e
internacionales con otras organizaciones de derechos humanos y comunidades

campesinas indigenas y afrodescendientes. (Courtheyn, 2017, p. 57)

Esta resistencia alternativa y no violenta ha sido en muchas ocasiones deslegitimada
por el mismo Estado y el constante hostigamiento de los grupos armados ilegales que
merodean la region. Notese, sin embargo, el acompafiamiento de la Didcesis de Apartado,
de autoridades locales como la alcaldesa Gloria Cuartas y de instituciones como el Centro
de Investigacion y Educacion Popular/Programa por la Paz (Cinep/PPP). Esto construye
una convergencia de fuerzas que proviene de diversos estamentos de la sociedad, y es en
esta articulacion y suma de fuerzas en las que emerge el éxito de esta ESCP. Tres asuntos
es importante sefialar a este respecto: en primer lugar, destacamos la presencia del laicado,
cuya existencia se ve fortalecida por el trabajo decidido de la Didcesis de Apartadd; en
segundo lugar, que la dindmica dentro de la cual el laicado ejerce su trabajo por la paz
de la mano del acompanamiento eclesial se realiza desde una posicion descentrada, es
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decir, en armoniosa y consistente articulacion con todos los actores involucrados; y, por
ultimo, que esta dindmica circular, horizontal, pluralmente democrética, es la expresion
praxica de una laicidad sinodal, que “camina junto a”, y que, de la misma manera que
Jesus estuvo al servicio de la utopia del Reino de Dios (proyecto politico de la palestina
del movimiento de Jesus), estd ella al servicio de la paz.

Actualmente, la Comunidad de Paz de San José de Apartad6 estd reubicada en
San Josecito, donde con mucho valor y gallardia construye en el dia a dia un proyecto
agrario y politico de resistencia, un territorio que tiene como fundamento principal en su
organizacion la paz como forma de vida y donde ha sido vital el apoyo de la comunidad
internacional.

La paz para la Comunidad de Paz de San José de Apartadé implica, en primer
lugar, la capacidad de resistir a la guerra negdndose a colaborarles a los distintos actores
armados tanto estatales como no estatales, y en segundo lugar, creando y promoviendo la
dignidad ecoldgica a través de la relacionalidad, la solidaridad y el trabajo comunitario
en la comunidad y con otras comunidades en resistencia.

La capacidad de resistencia como comunidad de paz se visibiliza a través de la
autonomia politica, la soberania alimentaria, la educacién auténoma, la convivencia y la
solidaridad. Para ello,

los miembros de la Comunidad expresan una relacion comunicativa con la tierra.
La tierra no es simplemente un objeto inerte, sino un ser vivo que requiere
alimento y una “dieta variada y saludable”, al igual que los seres humanos.
Sin utilizar el lenguaje de los “seres de la tierra” [...] la comprension de estos
campesinos sobre la tierra es similar a muchos grupos indigenas en las Américas.
(Courtheyn, 2017, p. 68)

En la década de 1990, con la consolidacién del paramilitarismo en la regién, la
Comunidad de Paz de San José de Apartadé fue afectada de forma continua y sistemaética
por el recrudecimiento de la violencia a través de los continuos asesinatos a lideres y el
amedrentamiento y desplazamiento alapoblacion. En 2001, los paramilitares le impidieron
el paso de alimentos para la comunidad y la acusaron de abastecer a los guerrilleros cuando
los alimentos que compraban eran para alimentar a las familias. Varios campesinos que
bajaron al pueblo a llevar mercado fueron asesinados. Ante esta situacidn, la comunidad
decidi6 volverse autosostenible (Martinez, 2019, parr. 10).

A partir de estas situaciones en contra de la comunidad, sus lideres empezaron
a generar estrategias de autosostenimiento, asi es como comienzan a diversificar los
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cultivos con los que se van a proveer de lo necesario para autoabastecimiento y evitar el
riesgo de caer en manos de los grupos delincuenciales que los acechan continuamente.

Otro de los hechos de violencia sanguinarios que ha padecido la Comunidad de Paz
de San José de Apartad6 tuvo lugar el 21 de febrero de 2005.

Ese dia, en medio del patrullaje del Ejército, paramilitares del bloque Héroes de
Tolova, de las AUC, asesinaron a 8 personas de la comunidad. Entre las victimas
habia tres nifios, el menor de ellos de un afio y medio de edad. Por este acto,
fueron condenados cuatro militares como coautores de la masacre. (Martinez,
2019, parr. 11)

A causa de este episodio, la comunidad rompié toda relacién con el Estado, con
el argumento de no tener ninguna garantia de proteccion ni de justicia en los hechos y
las situaciones que han vivido. Una muestra de ello han sido las constantes denuncias
interpuestas ante los entes de control y justicia del contubernio y la evidente cooperacion
de la Brigada X VII del Ejército Nacional con los paramilitares en estas acciones violentas.
Lamentablemente, muchos de los lideres han sido encarcelados porque, segtin el parecer
de los jueces, las denuncias presentadas son infundadas. Es decir, los hechos padecidos
por la comunidad carecen de veracidad, de acuerdo con estos jueces.

Desde hace varios afios, la comunidad viene denunciando la presencia de hombres
armados en la regién. Afirman que el paramilitarismo sigue manteniendo el control en
algunos sectores. En los dltimos meses, varios de sus lideres han sido amenazados y
en las carreteras siguen apareciendo muertos. A esto se suma lo que han denominado
la persecucion institucional. A finales de 2018, la Brigada XVII del Ejército Nacional,
en cabeza de su comandante, Carlos Alberto Padilla, interpuso una tutela contra la
Comunidad de Paz de San José de Apartadé por algunas denuncias en redes sociales en las
que manifiestan la connivencia entre militares y paramilitares. La tutela se fall6 en favor
de los militares y, ante la negativa de la comunidad a borrar la denuncia, el representante
legal, German Posso, fue arrestado. “Esto significa que el Ejército quiere cortar el tltimo
espacio de denuncia de la comunidad”, afirma el padre Javier Giraldo, acompafante de la
comunidad (Martinez, 2019, parr. 13).
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Figura 3.
Rostros de las victimas de la violencia

Fuente: Tomado de Martinez (2019).

La Comunidad de Paz de San José de Apartadé lleva veintitrés afios asumiendo la
neutralidad ante el fuerte conflicto que vive la regién y Colombia. Son més de dos décadas
en las que se han negado a participar o apoyar a cualquiera de los bandos involucrados en
la guerra que vive el pais. Exigen justicia por las mds de trescientas victimas que les ha
arrebatado la violencia.

Hasta hoy y pese a las multiples agresiones de parte de los diferentes actores
armados (incluso, por supuesto, al Estado), pues no hay que olvidar que Alvaro
Uribe Vélez, presidente en el periodo 2002-2010 afirmé en su momento que no iba
a permitir zonas vedadas para el ejercicio de la autoridad y sefial6 a varios lideres
de ser auxiliadores de la guerrilla), hay que decir que se mantiene como ejemplo
de resistencia civil y alternativa popular frente a la violencia. Si bien forjadas
como grupos de asentamiento provisional, la continua arremetida violenta contra
sus lideres les ha llevado a pensarse a si mismas como organizaciones auto-
gestionarias. (Montealegre Saavedra, 2018, p. 236)

Sin embargo, la persistencia de la Comunidad de Paz de San José de Apartado
sigue viva en las nuevas generaciones que manifiestan estar comprometidas y decididas a
mantenerse firmes en este propdsito. Esta situacidn contrasta con la realidad de abandono
en la que se encuentran las comunidades en muchas regiones del pais, como esta de
San José de Apartadd, que denota una vez mads la ausencia del Estado que solo hace
presencia estrictamente militar y en connivencia con el paramilitarismo; practicamente,
las comunidades se sienten solas y abandonadas a su suerte.
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Los gobernantes, llamados a administrar el Estado social de derecho, como lo exige
la Constitucién Politica de 1991, no han actuado como garante en la satisfaccion de las
reales necesidades sociales que padece la poblacion, como salud, educacion, tierras,
créditos, servicios, infraestructura (Montealegre Saavedra, 2018; figura 4).

Figura 4.
Entrada a la Comunidad de Paz de San José de Apartad6

Fuente: Tomado de Gémez Nadal (2017).

La Comunidad de Paz de San José de Apartad6 se ha constituido en una auténtica
iniciativa de paz surgida en medio del conflicto, con un inmenso costo por la cantidad de
lideres y miembros asesinados, pero que, con la valentia de sus lideres, ha sabido resistir
de forma pacifica a la agresion de los distintos actores del conflicto. La pérdida de lideres
importantes en este proceso de resistencia es una muestra de la consagracién a la no
violencia a través de sus reglamentos internos que, con conviccion y decision, han vivido.

Es una de las experiencias que han tenido gran impacto en el dmbito nacional
como internacional y considerada un ejemplo emblemadtico por muchas organizaciones
nacionales e internacionales. Se ha caracterizado por ser una experiencia de resistencia
civil en el conflicto armado que ha vivido el pais, a través de una sélida organizacion
social que promueve la defensa y conservacion de su territorio, los derechos humanos,
la cultura con sus tradiciones y costumbres, y la ecologia. Esta goza de unos modos
propios de organizacién y de produccién para la sostenibilidad econémica que le
permite mantenerse en sus propdsitos. Precisamente, uno de los elementos clave es la
“reivindicacion de la neutralidad como un derecho colectivo y la exigencia de retorno a
sus tierras” (Montealegre Saavedra, 2018, p. 230).

Luis ERNESTO FLOREZ SUAREZ / CARLOS José BELTRAN ACERO



CAPITULO T: EXPERIENCIAS SIGNIFICATIVAS DE UNA PRAXIS POR LA PAZ: EN BUSCA DE LA PALABRA DEL LAICADO EN COLOMBIA

Concibe la integralidad de la paz como expresion de la dignidad ecoldgica que
integra no solo a los seres humanos, sino también a la tierra, los animales, el agua, las
plantas y el medio ambiente:

El equilibrio de la vida de todos los seres de la biosfera, la cual presenta una medida
para lidiar con la crisis ecoldgica en la actualidad. La Comunidad de Paz busca
la dignidad ecoldgica fundando centros agricolas y granjas autosuficientes, en las
que prohiben la exploracion minera, preservan semillas y plantas medicinales, y
experimentan con la soberania alimentaria. El coordinador de un centro agricola
narra los desafios y los éxitos del proyecto comunitario de produccion de panela,

afirmando la importancia de la autosuficiencia. (Courtheyn, 2017, p. 68)

En otras palabras, las concreciones de los derechos fundamentales de los pueblos
indigenas y afrodescendientes estdn relacionadas directa y estrechamente con la tierra a
la que consideran la madre (Pachamama). La razén fundamental para estos pueblos esta
en el estilo de vida, es decir, la manera en que habitan la tierra con dignidad, haciendo
uso razonable y responsable de los recursos, y pensando siempre en la sostenibilidad
del planeta.

El Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio
El contexto sociopolitico y geogrdfico

El Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio (PDPMM) ha sido otra
de las iniciativas de paz més destacadas en el pais. En esta experiencia, confluyen un
sinnimero de organizaciones y programas de desarrollo social, politico, cultural,
ambiental y econdmico para responder de forma integral a las diversas necesidades de la
poblacién riberefa. En sus inicios fue impulsado y liderado por la Iglesia, precisamente
los jesuitas, bajo el liderazgo del padre Francisco de Roux, con el apoyo decidido de
monsefior Jaime Prieto, obispo de Barrancabermeja. “Estos programas constituyen un
modelo de articulacion de esfuerzos entre las organizaciones sociales y de la sociedad
civil, el empresariado y las didcesis en cada region. En la actualidad en poco menos de 10
de ellos, la Iglesia hace su aporte” (Naranjo Mesa, 2020, parr. 5).

Laregion donde tiene lugar el PDPMM est4 situada en el centro del pais, integrada por
los departamentos del Cesar, Bolivar, Santander y Antioquia, que comprende 31 municipios
mayoritariamente rurales con una extension de 30 000 km2 y con una poblacién promedio
de 800 000 habitantes, donde el 75 % viven en condiciones de pobreza y con necesidades
basicas insatisfechas (NBI), a pesar de ser una regién que cuenta con una gran cantidad de
recursos hidricos y minerales (Barreto Henriques, 2015; Guerrero, s. f.; figura 5).
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Figura 5.
Territorio del PDPMM

-

30 Municipios

30,000 Kildmetros cuadrado

Fuente: Tomado de Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio (2015).

La region cuenta con grandes yacimientos de petréleo, carbén y oro. Sin embargo,
sus habitantes padecen altos indices de pobreza extrema. Esta contradiccién flagrante es
explicada por Guerrero (s. f.) en cuatro dindmicas que se retroalimentan de forma mutua:

1. Una economia basada en la extraccion y de enclave frente a una precaria economia
campesina de pescadores, campesinos, pequefios empresarios y comerciantes que no
cuentan con una politica estatal para el desarrollo.

2. La produccion bruta regional anual de 2.680 millones de délares, solo 499 millones se
quedan en la regidn. A ello se une la precariedad de politicas publicas en factores tan
importantes como la educacidn, la salud, la tierra, el medio ambiente y la infraestructura
para el desarrollo rural.

3. Las decisiones neoliberales macroecondmicas de una apertura econdmica sin
restricciones terminaron destruyendo la agricultura comercial especialmente en los
productos de arroz, algodén y soya.

4. Siendo una poblacion creativa, y al no contar con una educacién de calidad, se hace
imposible el desarrollo de su propia economia. (p. 4)

A pesar de estar en su territorio una de las grandes empresas del Estado como
Ecopetrol, la presencia del Estado ha sido precaria, sobreabundan los poderes e intereses
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locales, regionales y nacionales que estdn en constante pugna, la via para la resolucion de
los conflictos es través de las armas, excepto la negociacion y la concertacién (Guerrero,
s.f.,p.2).

En estas condiciones, la region del Magdalena Medio ha vivido una situacién de
guerra permanente que pareciera no tener fin. En la zona, surgio el Ejército de Liberacion
Nacional (ELN) y los primeros movimientos de autodefensa campesina. Esta ha sido
escenario de una disputa violenta por el territorio entre el ELN, las FARC, el Ejército
Popular de Liberacion (EPL) y los diversos grupos paramilitares. Este hecho ha generado
el incremento de las altas tasas de homicidio, que la han convertido en una de las mas
altas en el mundo. “En este contexto, la gobernabilidad y la ley estdn en entredicho:
los alcaldes y las autoridades civiles y militares se muestran impotentes y, en muchas
ocasiones, en alianza con los grupos paramilitares, consolidando un ambiente que nutre
la ilegalidad y el crimen” (Guerrero, s. f., p. 5).

Desarrollo humano integral y sostenible

En sus inicios, el PDPMM se concibié como una propuesta de desarrollo humano
integral y sostenible en un contexto caracterizado por la violencia y la pobreza, con el
reto de

construir una nacion sin excluidos y en paz mediante el impulso, [...] de procesos
que lleven a establecer espacios humanitarios para la transformacion de las
instituciones y de la politica y para la fundacién de una economia para la vida
con calidad y dignidad para todos; tomando como puntos de partida la identidad
cultural expresada en una propuesta regional de desarrollo y la proteccion colectiva
del medio ambiente. (Sarmiento Santander, 2006, parr. 1)

Los origenes de la propuesta del PDPMM estan ligados a la Corporacién Desarrollo
y Paz del Magdalena Medio (CDPMM) como entidad y matriz institucional del PDPMM
que inici6 trabajos en octubre de 1995. E1 PDPMM fue fruto de la iniciativa y asociacion de
cuatro grandes organismos: el Comité de Derechos Humanos de la Unién Sindical Obrera
de la Industria del Petréleo (USO), la Empresa Colombiana de Petrdleos (Ecopetrol), la
Didcesis de Barrancabermeja y el Cinep/PPP. La orientacién de la iniciativa ha estado
encaminada a dar respuesta a dos cuestiones fundamentales que conciernen al ser y
quehacer de las gentes de la regién: ;por qué una regiéon como el Magdalena Medio
abundante en recursos materiales alberga una poblacién con altos indices de pobreza? y
,por qué siendo una poblacién alegre, solidaria, amante de la vida, conserva niveles altos
de violencia en sus relaciones sociales? (Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena
Medio, 2015; figura 6).
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Figura 6.
Historia de la PDPMM
L4
h“ LM EURIOPES ﬁm
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Fuente: Tomado de Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio (2015).

El PDPMM agrupa un sinnimero de organizaciones orientadas hacia los siguientes
principios éticos que ayudan a su cohesion y permanencia, y que guardan relacion con
uno los principios constitutivos de la paz: la defensa de la vida en toda sus expresiones,
la promocion de la dignidad humana y la justicia:

= Lo fundamental y primero es la vida, de ahi la determinacion de protegerla y
rodearla de garantias.

= El compromiso por la afirmacion de la dignidad absoluta de todas las personas.

= Trabajar decididamente por la paz como un bien comtin afirmando la seguridad
humana y los derechos humanos integrales.

*» La promocién de un desarrollo concebido como la produccién de las

condiciones necesarias para que todos los pobladores puedan vivir, expresar
y compartir su dignidad de forma libre y participativa.
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=  La opcidn de construir un desarrollo basado en la promocion y consolidacion
de la paz con verdad, justicia y la participacion de todos los actores que
involucre la exigencia de cambios estructurales, culturales y personales.

=  Estar del lado de las victimas para desde alli acompanarlos y reconstruir la
convivencia.

= Establecer y proteger relaciones de género basadas en el respeto, la igualdad
y la construccién colectiva.

= Cuidarlanaturalezay velar por la proteccion y la sostenibilidad de los recursos
naturales en todos los proyectos que se imprentan.

=  Favorecer la primacia de los bienes comunes en el ejercicio de la participacion
publica a través de las actividades sociales y politicas que favorezca la
construccion del Estado social de derecho. (Programa de Desarrollo y Paz del
Magdalena Medio, 2015)

El PDPMM busca impulsar en la region procesos organizativos y participativos sin
exclusiones, que procuren una buena interaccion entre el Estado y la comunidad a través
del buen aprovechamiento de los bienes y servicios publicos en favor de la realizacion
humana y la proteccion del medio ambiente. Uno de los mecanismos establecidos son
la participacion y el didlogo entre diversos actores en los que se aborden los asuntos
estructurales del territorio que haga posible la construccion de la paz como expresion de
la proteccion integral de la vida humana, la consolidacion de la justicia y el cuidado del
medio ambiente (Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio, 2015).

Desde su creacion, el PDPMM ha orientado su trabajo en tres grandes lineas
estratégicas caracterizadas por la interaccion, interdependencia e integralidad en el
territorio, a partir del desarrollo de las acciones que involucren a las comunidades, las
organizaciones y los pobladores de la region:

1. Derechos Humanos,Didlogoy Construccionde Paz.[...]estoimplicamovilizar
los referentes territoriales de paz a la reparacion colectiva, la construccion
de memoria, garantias de no repeticion y las condiciones necesarias para la
implementacion y puesta en marcha de los acuerdos alcanzados.

2. Procesos Sociales, Culturales y de Gobernabilidad Democratica.[...] implican

un proceso de organizacion y de didlogos social y politico en la region, en
la formacion de lideres, ciudadanos en transformacion de politica favorable,
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para llegar a la paz y a la democracia y asumir el reto de la incorporacion de
nuevos actores al ejercicio de la politica.

3. Procesos productivos y ambientales para la Equidad y el Desarrollo Sostenible.
[...] Enmarcada en los derechos colectivos y del ambiente; en el sentido de
construir y poner en préctica los mecanismos y estrategias que protejan y
desarrollen los nichos de vida colectiva y del derecho humano y cultural al
territorio por los propios pobladores y pobladoras. (Programa de Desarrollo y
Paz del Magdalena Medio, 2015)

En respuesta al fortalecimiento de las lineas establecidas, el PPDMM ha impulsado
diversos procesos y proyectos, entre los cuales destacamos los siguientes:

1. La Economia de pueblos que consiste en una iniciativa urbana popular
denominada, “Merquemos Juntos”, que apoya la empresa familiar y la
microempresa con créditos y asistencia técnica. Este proceso se origina en
las comunas populares de la ciudad de Barrancabermeja por decision de las
mujeres que se asocian para reunir recursos que les permita comprar comida
para sus familias. Gradualmente afiadieron a la comida, calzado, utiles
escolares y servicio de ropa comunitaria. Después establecieron un sistema
de crédito que les permitiera a los jévenes acceder a la educacion superior.
Hoy en dia tienen en expansion un sistema de crédito que les permite crear
una organizacién regional (4 ciudades intermedias) que produce trabajo
productivo como producto de una economia centrada en la dignidad. En 2011
se ganaron el Premio Nacional de Paz, otorgado a experiencias exitosas de
trabajo social.

2. Seguridad alimentaria. La propuesta busca demostrar que es posible un
campesino empresarial que defienda la seguridad alimentaria, proteja y
reproduzca las tradiciones culturales, el arraigo a la tierra y la organizacién
campesina. Con el proyecto se busca producir los alimentos que conforman
la dieta de cada municipio, para integrarlo con el flujo de los demds bienes
y servicios que llenan las condiciones de la vida querida en el municipio y
la regién, segtn las tradiciones culturales, clima, suelos y necesidades de
proteinas, vitaminas y calorias.

3. Los proyectos de finca campesina, eje fundamental de la propuesta del
PDPMM. Segitin el Padre Francisco de Roux S. J., quien fue director desde la
fundacién desde el afio 1995 hasta el afio 2008. El proyecto la finca campesina
se caracteriza por apoyar a las familias que llevan la tradicion rural regional de
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vivir en el campo. Se incentiva para que las familias produzcan los alimentos y
el sostenimiento de sus miembros. De igual manera, contribuyen a la seguridad
alimentaria de la region. Ademads, son cuidadores del medio ambiente con una
perspectiva de largo plazo. Genera excedentes para garantizar la permanencia
en el territorio y lograr un ahorro que permite a los jovenes quedarse en fincas
campesinas si asi lo quieren. La suma de los excedentes de todas las familias
campesinas garantiza la estabilidad econémica y contribuye de manera
determinante a que los pobladores alcancen la soberania sustentable en el
territorio. (Guerrero, s. f., p. 6)

Experiencias significativas como la del PDPMM muestran que en Colombia desde
el liderazgo y el empoderamiento de la sociedad civil es viable desencadenar procesos
de desarrollo y paz en medio del conflicto que garanticen la promocién y organizacion
de la defensa de los derechos humanos. Precisamente, la defensa del derecho a la vida
se ha convertido en una exigencia para que los distintos grupos armados y los sujetos de
poder tanto regional como nacional puedan ser reconocidos y respetados en la regién. De
esta manera, la sociedad civil se reconoce sujeto de derecho, por tanto, los fortalece, los
divulga y los resignifica. Esto ha permitido que los ciudadanos recobren su dignidad y
resistan sin temor al abuso del poder del Estado y de los grupos armados, tanto guerrillas
como paramilitares.

La defensa del territorio y el desarrollo regional dinamizado por el PDPMM han
impulsado diversas propuestas de organizaciéon que derivaron en la creaciéon de una
red nacional de programas de desarrollo regional, como la Red Nacional de Programas
Regionales de Desarrollo y Paz (Redprodepaz). Este tipo de iniciativas ha posibilitado
que los problemas del desarrollo regional sean parte de la agenda politica ptiblica nacional
para ir superando, aunque de forma incipiente, los grandes problemas estructurales, como
la reforma agraria, el acceso a la tierra, la financiacién de proyectos agropecuarios y
el apoyo a la economia campesina. Otros de los grandes logros del PDPMM para los
pobladores de la region es construir y proponer una agenda a los grandes actores tanto
nacionales como internacionales para que apoyen los programas regionales de desarrollo
y paz; de igual manera, ha contribuido a la conciliacién entre la sociedad civil de la regién
y el Estado (Guerrero, s. f., p. 11).

El PDPMM constituye una experiencia significativa en construccion de paz porque
ha logrado consolidar y validar en la regién un modelo alternativo de construccion de una
paz sostenible y duradera en el que confluyen diversas ensefianzas y buenas précticas. Su
modelo no busca solo responder a una necesidad en particular, sino que también procura
atender de forma integral a todos los componentes que requiere la comunidad para una
buena calidad de vida, como salud, educacién y trabajo, principalmente. Y esto no es
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posible sin un enfoque sobre la economia, la produccion y la construccion de comunidad,
o la fabricacién y preservacion del tejido social. De esta forma, si alguien pregunta por
alguna experiencia significativa en construccion de paz, deberd comprender que, en este
caso, esta incluye todos estos escenarios y esta nocién de la interconexién de cada uno
de ellos.

No cabe duda de que un primer paso para la consolidacién de la paz es el
silenciamiento de las armas de los diversos actores armados, pero ello no es suficiente.
Hay que buscar la extirpacion de las raices que generan la violencia que vive el pais, y ello
se logra cuando se consideran todos los niveles y las esferas de las relaciones sociales que
viven y conforman la comunidad (Barreto Henriques, 2015). Visto de forma contraria, la
guerra no es solo la expresion cruda de la violencia, sino el deterioro o el bloqueo de todo
lo que constituye el tejido social de un pueblo y una nacién.

De esta manera, el PDPMM surge como una alternativa viable para enfrentar la
violencia en Colombia caracterizada por ser un fendmeno complejo y multidimensional
que incluye diversas formas, modos y expresiones que actian de manera interrelacionada
y camuflada. Entre estas, podemos identificar la insurgente, la paramilitar, la mafiosa, la
criminal y la narcotraficante, que, a su vez, son alimentadas por los factores estructurales
de carécter politico y socioecondémico que afectan al pais. Sin duda, todo ello ha traido
graves consecuencias que se revelan en la marginacién politica, social y econémica
en la que sobreviven extensos sectores de la poblacion colombiana, sobre todo, el
campesinado, los indigenas y los afrodescendientes, con el agravante que habitan o
permanecen en zonas donde histéricamente han sido segregados por el poder politico y
economico central. Es el caso de regiones como la zona del Magdalena Medio, que ha
padecido el distanciamiento del desarrollo, la democracia y las instituciones del Estado.
Todos estos factores han alimentado durante largas décadas la eclosion de los grupos
ilegales y la manifestacion de la violencia bajo las diferentes modalidades y formas
anunciadas (Barreto Henriques, 2015).

No cabe duda de que este tipo de apuesta como el PDPMM han logrado convocar a
sectores sociales histéricamente opuestos y excluidos a poner sus intereses en la agenda
publica, de modo que se beneficie a toda una region de forma integral a través de la
concertacion de alianzas en la biisqueda y concrecion de objetivos comunes. Sobre todo,
se trata de abrir el debate sobre los modelos de desarrollo y problemas estructurales de
indole social, politica y econémica del pais con distintos actores en el territorio, como
los empresarios, los comerciantes, la academia, la Iglesia y las instituciones del Estado,
etc.; todos estos actores constituyen un aporte significativo y un avance en la procura de
la paz nacional.
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La creacién y apertura de caminos novedosos y formulas alternativas para hacer
realidad la construccion de la paz regional y nacional hace que este tipo de experiencias
se puedan concebir como un auténtico “laboratorio de paz”,y, a su vez, se abren caminos
novedosos y “férmulas” alternativas.

La comunidad indigena nasa de Toribio (Cauca)
El contexto sociopolitico y geografico

Esta region del norte del departamento del Cauca, entre la zona plana y la estribacion
occidental de la cordillera central de Colombia, es habitada principalmente por el
pueblo nasa-pédez, la conforman los municipios de Miranda, Corinto, Caloto, Santander
de Quilichao, Buenos Aires, Toribio y Jambal6. Aproximadamente, son unos 94 000
indigenas, y su lengua materna es el nasa-yuwe.

Toribio ha sido uno de los municipios més golpeados por la violencia de Colombia,
tiene una poblacion aproximada de 30 000 habitantes de mayoria indigena, de los cuales
el 96 % son de la etnia nasa y el 4 % restante mestizos o integrantes de otros pueblos
indigenas, como los misaks. Los pueblos indigenas en Colombia se han “debatido entre
la colonizacion y la liberacion, la territorializacion y la desterritorializacién, la muerte y
la vida” (Tobar, 2017, p. 169).

Histéricamente, la comunidad nasa ha habitado el norte del Cauca. Esta region
ha sido asediada constantemente por grupos al margen de la ley, debido a su ubicacién
geoestratégica apta para el transito de armas y cultivos ilicitos, motivo por la cual los
distintos actores armados legales (como el Ejército y la Policia) e ilegales (guerrilla,
paramilitares y bacrim) han hecho presencia en la zona y se han enfrentado por el control
de la zona, recurriendo a la violencia de manera desproporcionada, principalmente, a
partir de la década de 1980 (Consejo Regional Indigena del Cauca [CRIC], 2004; Centro
Nacional de Memoria Histérica [CNMH], 2013; Gamba, 2017) C). Como resultado de
esta disputa territorial, los nasas y otras comunidades indigenas de la regién

han tenido que vivir en carne propia las consecuencias de la guerra y violencia:
desplazamientos forzados, ataques a la infraestructura, secuestros masivos,
asesinatos selectivos y masacres, entre las que cabe destacar la masacre del Naya,
en abril de 2001, una de las mas atroces de las que tuvieron lugar durante la
actividad paramilitar. (Acosta Oidor et al., 2019, p. 96; figura 6)
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Figura 6.
Ubicacién geografica de Toribio
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Fuente: Tomado de Consejo Municipal para la Gestioén del Riesgo de Desastres (2012)

La regién donde se asientan las comunidades indigenas, dada su importancia
geografica y estratégica como corredor hacia el océano Pacifico y el centro del pais,
en la parte montafiosa, se han establecido los distintos frentes de las guerrillas que han
surgido en el pais: las FARC, el ELN, el Movimiento 19 de Abril (M-19) (que tuvo
su zona de negociaciéon en Santo Domingo, en Toribio), el Comando Ricardo Franco
(CRF), el Partido Revolucionario de los Trabajadores (PRT), el Movimiento Armado
Quintin Lame (MAQL), el Movimiento Jaime Bateman Cay6én (MJBC) y el Movimiento
Jorge Eliécer Gaitan (JEGA). Asimismo, hacen presencia en la zona los paramilitares que
buscan quitarles el poder territorial a quienes lo detentan o reforzarlo, segtin sus intereses
y alianzas; también los narcotraficantes que utilizan el territorio para lavar dineros o
establecer laboratorios improvisados para el procesamiento de la coca. Estos grupos solo
han dejado en el territorio muertes y desolacién, cometiendo una serie de crimenes a la
poblacion civil para desalojarla de sus territorios (Wilches-Chaux, 2005).

Para hacer frente a esta situacion de despojo y muerte, a mediados de la década de
1980 se conformé el MAQL que se desmoviliz6 en 1991:
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El Quintin Lame fue concebido como un mecanismo para contrarrestar la difusion
de la violencia,en un escenario marcado por la confusion que generaba la presencia
de multiples actores armados, y para evitar que otros actores politicos hicieran
suyas las banderas de protesta de las comunidades indigenas locales. En ultimas,
para “monopolizar” el uso de la violencia que otros actores armados pretendian
ejercer a nombre de los indigenas. [...] fue un grupo fuertemente territorializado,
fundado en una extensa base de apoyo de las comunidades indigenas del norte del
departamento. (Tobar, 2017, p. 172)

Los pueblos indigenas del Cauca han tenido la valentia de resistir a los diferentes
tipos de violencia, manifestada en el racismo, la desposesion de la tierra, la exclusion,
la marginacion y el atropello. Las luchas histéricas, lideradas por Juan Tama, la cacica
Gaitana y Manuel Quintin Lame en contra del sometimiento y la desposesion de parte de
los terratenientes de la region han sido un gran estimulo para las distintas generaciones,
como la de Javier Calambds que, siendo un nifio de 3 afios, fue victima del desplazamiento
junto con sus padres de su territorio. El principal propdsito de la lucha de los pueblos
indigenas ha sido la recuperacion de las tierras arrebatadas por los terratenientes y
gamonales de la region (Tobar, 2017).

A finales del siglo XIX en la region del Gran Cauca, que corresponde hoy dia a los
departamentos del Valle, Huila, Narifio, Cauca, Caquetd y Putumayo, una extensa zona
que era mds de la mitad del territorio nacional, tuvo lugar una crisis econdmica. Para
hacerle frente, la clase dirigente y los terratenientes empezaron a expropiar las tierras
de los indigenas, las convirtieron en haciendas y obligaron a sus anteriores duefios a
pagar un impuesto por el derecho a vivir en ellas, ya en trabajo, ya en especie, conocido
como el terraje. Como consecuencia de la voracidad de la clase politica, de empresarios
y de terratenientes, se produjo el arrasamiento de grandes extensiones de bosques y la
apropiacion de tierras de los indigenas para la explotacién minera, ganadera, etc. En
este contexto, surge el MAQL que nacié para detener el proceso de expropiacion de
las tierras y parar los atropellos en contra de los indigenas que actuaban en defensa de
las tierras de sus resguardos. Lamentablemente, sobrevino sobre los pueblos indigenas
la represion de parte del Estado y terratenientes para contrarrestar los alcances del
movimiento (CRIC, 2004).

La escasez de tierras obligd a muchas familias a desplazarse a otras regiones,
convirtiéndose en jornaleros. Los cabildos administraban las pocas tierras que les
quedaban a los resguardos, pero a causa de los desplazamientos de los comuneros
y la influencia de los partidos politicos tradicionales y la Iglesia, eran instituciones
sumamente débiles con poca capacidad de resistir la politica del gobierno, que
insistia en la extincion de los resguardos. (CRIC, 2004, p. 27)
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En respuesta, en la década de 1970, se cre6 el CRIC, donde convergen no solo
comunidades indigenas, sino también organizaciones campesinas, activistas sociales y
corrientes progresistas de la Iglesia para establecer un programa que retome los procesos
organizativos del movimiento campesino y del MAQL, especificamente reivindicaciones
como recuperar las tierras de los resguardos, ampliar estos, fortalecer los cabildos
indigenas, anular el pago del impuesto del terraje, hacer conocer las leyes propias sobre
indigenas y exigir su justa aplicacion, desarrollar programas de educacion que lleven a la
defensa de la historia, la lengua y las costumbres indigenas, asi como formar profesores
bilingiies para educar de acuerdo con la situacion de los indigenas y en sus respectivas
lenguas (CRIC, 2004).

Posteriormente, al programa se le aunaron dos puntos mas, derivados de los procesos
de recuperacion de tierras: impulsar las organizaciones econdmicas comunitarias y
defender los recursos naturales, y proteger el medio ambiente (Caballero Fula, 2007).

Segun estudios del CRIC (2004) sobre la tierra en el Cauca, esta sigue siendo
inequitativa. Las comunidades indigenas cuentan con el 18 % de la superficie del Cauca,
correspondiente a 544 901 ha distribuidas en bosques, cultivo, pdramos, pastos, rastrojos
y tierras eriales. De lo anterior, las tierras para uso productivo son 174 375 ha (bosque
plantado, cultivo y pastos), lo que indica un promedio de 3,5 ha por familia (Caballero
Fula, 2007, p.9). Estas estadisticas muestran una gran inequidad; segin la unidad agricola
familiar (UAF) para el Cauca, estd por encima de las 12 ha por familia. Esta situacion
afecta enormemente a los pueblos indigenas, ya que la tierra es el elemento clave de su
sustento econdmico y cosmovision (CRIC, 2004).

Las iniciativas de paz de la comunidad indigena nasa de Toribio (Cauca)

Para la reivindicacion de sus derechos, la comunidad indigena de Toribio y del
Cauca han disenado algunas iniciativas de resistencia pacifica a través del ejercicio de la
no violencia en la que se destacan la Guardia Indigena y el Proyecto Nasa.

La Guardia Indigena
No tenemos miedo porque no tenemos armas.
La Guardia Indigena, guiada por el protocolo pacifista, tiene como propdsitos

favorecer la construccion de la autonomia, ejercer el control del territorio y proteger a la
poblacién en marchas y concentraciones:
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La Guardia Indigena es el resultado de un proceso de construccion politica. Esta
forma particular de organizacion, que hace parte de los cabildos, es el resultado
de décadas de organizacion orientada a la recuperacion de territorios indigenas
usurpados durante los inicios de la republica y, més tarde, orientada a controlar el
territorio recuperado. Las guardias indigenas han hecho énfasis en la importancia
de la guardia como una institucion creada para el control territorial. (Tobar, 2017,
p. 175; figura 7)

Figura 7.

Mural en Toribio

Fuente: Tomado de Tobar (2017, p. 172).

Otro de los logros de la Guardia Indigena ha sido convocar a los jovenes a participar
directamente en la organizacion, y asi evitar el reclutamiento por parte de los grupos
armados que merodean en la zona. De esta forma, ha realizado la resistencia civil con
miras al fortalecimiento de la identidad, el sentido del territorio y la defensa de vida
humana. Sin embargo, pese a su resistencia pacifica, muchos de sus integrantes han sido
perseguidos, amenazados y asesinados (Tobar, 2017).

La comunidad indigena nasa se ha caracterizado por ejercer una resistencia activa
frente a las acciones violentas de distintos actores armados que han llegado a la region
para imponer a través de la violencia sus agendas politicas e intereses econdmicos. De
esta manera, la comunidad indigena se ha constituido en una experiencia comunitaria
de construccién de paz territorial, guiados por el principio de neutralidad frente a los
enfrentamientos entre los distintos actores armados, logrando de forma pacifica apartarlos
de su territorio, y asi consolidar su autonomia:
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Guardia es ser pacifico, sin arma, con un baston defendemos nuestros derechos,
nuestra vida, nuestro territorio [...] Hemos ido a rescatar secuestrados |...]
Nosotros sin un arma pasamos donde esta el armado, pasamos en medio de los
soldados, pasamos en medio de policias. Nosotros no tenemos miedo porque no
tenemos armas. [...] un baston tiene mas fuerza porque es de la misma naturaleza
[...] La guardia nunca esta para maltratar a la gente, estd para defender la vida y
esta para defender el territorio. Esa es la funcion de la guardia. (Acosta Oidor et
al., 2019, p. 103)

Enladécada de 1990, la comunidad indigena implementd la creacion de los Sitios de
Asamblea Permanente (SAP) para solucionar los problemas de violencia en el territorio:

Estos son espacios fisicos dentro del municipio en los que se retne toda la
poblacion cada vez que hay alguna accion violenta por parte de los grupos
armados que circulan en el territorio. Alli no solo se refugian de los bombardeos,
sino que también buscan soluciones de manera conjunta. Por ejemplo, en diversas
ocasiones han llevado a cabo juicios politicos a miembros de la guerrilla o del
Ejército que han atentado en contra de algin comunero. En este mismo sentido
se conformo el Tribunal de Justicia Indigena para juzgar a quienes afecten la
autonomia del territorio. (Acosta Oidor et al., 2019, p. 98)

Observemos cémo esta practica no violenta acaba proponiendo como resultado
otro ejercicio de la justicia, que muestra, por un lado, la necesidad de una perspectiva
pluralista en la configuracién de las comunidades que configuran un Estado nacional.
Pero, por otro, es también muestra tanto de la ausencia del Estado en estos territorios
como de la falta de confiabilidad en las instituciones que de manera oficial imparten la
justicia en el territorio.

El Proyecto Nasa

Otra de las iniciativas altamente significativas de la comunidad indigena de Toribio
es el Proyecto Nasa que nacié en 1980 bajo el liderazgo del sacerdote nasa Alvaro
Ulcué Chocué, quien denunciaba con vehemencia y profetismo la violencia que se habia
ensafiado contra los pueblos indigenas. Precisamente, en 1982, le envid una carta al
entonces presidente Belisario Betancur, en la que le manifestaba lo siguiente:

(Cree Usted sefior presidente que quitarle la tierra al indigena, que, con tachar
sus organizaciones, su cultura, se le estd abriendo progreso al pais? ;Acaso el
indigena es sindnimo de atraso y contaminacion? No es justo que al indigena

se le abandone en manos de la violencia [...] No existe respeto por la persona.
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Si supiera usted qué es vivir en medio del hambre, la inseguridad (asesinatos,
secuestros, allanamientos en los hogares, propagacion de intereses ideoldgicos
que confunden al indigena, abuso de las mujeres, etc.), falta de techo de salud,
educacion, y bienes necesarios. (Tobar, 2017, p. 178)

El Proyecto Nasa surgié en una asamblea comunitaria en septiembre de 1980 como
una estrategia de resistencia territorial y cultural de los pueblos indigenas que buscan
consolidar procesos de sostenibilidad y desarrollo endégeno; la sostenibilidad se entiende
como la capacidad de resistir sin traumatismos un cambio en su propio interior o en
su entorno, mientras el desarrollo endégeno se concibe como la interacciéon entre la
comunidad y el territorio. En otras palabras, el Proyecto Nasa contiene una propuesta
integral de desarrollo que implica concebir y gestionar el desarrollo de otra manera, es
decir, en la cosmovision de los indigenas, resultan inseparables los conceptos de territorio,
cultura y comunidad (Wilches-Chaux, 2005).

El Proyecto Nasa integra los tres cabildos indigenas: Tacueyd, Toribio y San
Francisco. Tuvo como estrategia la construccion de la paz y la conservacion de sus
creencias y costumbres ancestrales. El Proyecto Nasa tiene como proposito central
dar respuesta a los graves problemas que padece el pueblo indigena, principalmente el
empobrecimiento, la desnutricion y las distintas formas de violencia provocada por la
incursion de los grupos de guerrilla y paramilitares, a través del fortalecimiento de los
procesos organizativos y la cohesion social por medio la educacion, la formacion y los
proyectos productivos.

Para lograr estos objetivos, se plante6 un método basado en tres elementos
fundamentales: a) concientizacion a través de la educaciéon y la capacitacion, b)
participacién comunitaria por medio de la organizacién de la comunidad y c¢) desarrollo
integral con programas y proyectos que abarcan la totalidad de la vida de los seres humanos
y de la Madre Tierra. Ademas, los indigenas nasas han empleado otras estrategias para
transmitir sus aprendizajes de generacién en generacion. Para ello, emplean las tulpas,
donde los comuneros mayores comparten con los mds jévenes sus valores, costumbres y
experiencias de resistencia:

Mire nosotros tenemos un punto esencial que le llamamos la tulpa. La tulpa es
un lugar donde nos sentamos con los mayores, con los nifios, con los jovenes,
a conversar, y ese conversar nos permite transmitir los valores culturales a los
nifios. El otro valor cultural para la nasa es la minga, que es uno de los momentos
donde le digo participan todos, nifios, jovenes, adultos, ahora ya llamadas las
asambleas o congresos. Entonces estos son los momentos donde uno trasmite lo
ancestral. [...] La minga es un momento de compartir, se trabaja pero también se
rie, se goza. (Acosta Oidor et al., 2019, p. 105)
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Actualmente, se han venido desarrollando varios programas, entre los cuales se
destacan los ambientales, microempresariales, de autonomia alimentaria y educativos.
Cabe mencionar que la via del didlogo intergeneracional ha permitido conocer y destacar
la importancia de la historia y la tradicién en la permanencia y en el fortalecimiento de la
identidad indigena (Tobar, 2017).

Lamentablemente, el padre Alvaro Ulcué Chocué fue asesinado en Santander de
Quilichao en noviembre de 1984 por dos agentes del Estado (Comisién Intereclesial de
Justicia y Paz [CIJP], 2017). En su legado, se resalta el trabajo de concientizacién, el
valor de la educacién y la formacion de lideres y jovenes. Al respecto, afirmaba:

Los muertos ya estan descansando, pero nosotros, mientras estemos vivos, tenemos
que hacer algo. No tenemos que dejar a los nifios por desnutricion, tenemos que
ayudar a los ancianos, orientar a los jovenes, enseflarles a amar a la comunidad,
a valorar la cultura, a sentirse ser orgullosos de ser indigena, a preocuparse por la
suerte de los demds, a organizarse de verdad, a unirse para luchar por los derechos.
Estemos seguros de que si nos dormimos, nos aplastan, si nos dividimos, acaban
con nosotros. (Tobar, 2017, p. 178)

Estas dos iniciativas de la comunidad indigena de Toribio, el Proyecto Nasa y la
Guardia Indigena, recibieron en 2000 el Premio Nacional de Paz, gracias a las multiples
alianzas que la integran a través de factores sociales, culturales, econémicos, educativos
y artisticos con la participacién asidua de jovenes, nifios, hombres y mujeres. La Guardia
Indigena se ha constituido en una alternativa contundente al uso proliferado de las armas
en la que se amparan los violentos para silenciar la paz.

La cultura indigena convive estrechamente con la naturaleza, porque su modo de
vida estd inspirado en el comportamiento de los seres que la habitan. El antropélogo
Franz Faust (2001), citado Wilches-Chaux (2005), explica la relacion estrecha y profunda
entre la tierra y la gente “cuando afirma que el territorio es el libro sagrado de la etnia”
(p-30). En la actualidad, la comunidad indigena nasa estd conformada por tres resguardos
indigenas, con sus respectivos cabildos’. En estos tres cabildos, se encuentran las tres
organizaciones comunitarias productivas, una por cada cabildo: la procesadora de jugos
naturales a base de mora y gulupa y agua potable embotellada, la procesadora de lacteos y

> Es una entidad publica especial. Sus integrantes son miembros de una comunidad indigena, elegidos y reconocidos por esta,
con una organizacion sociopolitica tradicional, cuya funcién es representar legalmente a la comunidad, ejercer la autoridad y
realizar las actividades que le atribuyen las leyes, sus usos, costumbres y el reglamento interno de cada comunidad. A Toribio
lo componen los cabildos de Toribio, San Francisco y Tacueyd..
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la procesadora de café organico. Estas organizaciones nacieron y se articularon alrededor
del Proyecto Nasa,® entre 1995 y 2002, y pertenecen al sector de alimentos (Vasquez
Rivera Vargas, 2020, p. 226).

Las organizaciones comunitarias indigenas

destinan sus ganancias a labores de autofinanciacion del cabildo, entendidas
estas como gastos de funcionamiento o actividades de capacitacion comunitaria,
asi como actividades de resistencia frente a toda politica que agreda el Plan
de Vida Indigena’, y a la denuncia de la violacién de los derechos humanos
o actividades de liberacion de la Madre Tierra, entre otras. (Vasquez Rivera
Vargas, 2020, p. 227)

Para los pueblos indigenas, la tierra es el dmbito vital donde tiene lugar la vida,
es decir, la vida, la cultura y la tierra aparecen como una unidad, un todo. Desde esta
perspectiva, la economia, la politica, las creencias, las cosmovisiones y las practicas
culturales se muestran indisolublemente ligadas y conectadas. El territorio es visto como
espacio cultural y sagrado, en €l tienen lugar las instituciones y las practicas culturales
que vehiculan emociones, afectos y posibilitan la realizacion de sus deseos y proyectos
de vida, es decir, la vida misma de las comunidades. El territorio es el nicho donde tienen
lugar los procesos de reproduccion cultural y social de las comunidades. En consecuencia,
el desplazamiento y el destierro constituyen una violacién de sus derechos colectivos al
territorio, que conlleva la desaparicion de sus tradiciones y su cultura debido a la pérdida
de sus lugares sagrados y de sus actividades tradicionales relacionadas con la naturaleza
y el medio ambiente en sus tierras ancestrales (Arias Barrero, 2011).

De manera especifica, la tierra, la familia y la naturaleza para las comunidades
indigenas estdn interconectadas y son generadoras de vida y esperanza:

Las comunidades indigenas tienen un concepto de familia que esta estrechamente
unido al territorio y al de naturaleza. La familia es el nucleo de las sociedades y
cimenta la organizacion social atravesada por fuertes relaciones de parentesco,
las cuales varian de region en region. La familia y el territorio no se conciben
separados uno del otro porque es el espacio en el cual se conjuga la cultura. (Arias
Barrero, 2011, pp. 65-66)

® Este proyecto que conforman los tres cabildos de Toribio se creé en 1980 para fortalecer la autonomia alimentaria, preservar
la cultura tradicional, mantener el respeto y el buen uso de los recursos del territorio. Para 2014, el Proyecto Nasa contribuia
a la comunidad también a través de productos creados seglin la materia prima que ofrecia la comunidad y que habian sido
destinados, en parte, a su propio autoconsumo.

7 Expresa la concepcién del proyecto integral de vida de las comunidades indigenas en un territorio determinado, cuyo contenido
desciende de la visién y la historia de este pueblo.
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Para hacer frente a la guerra (o la diversidad de conflictos territoriales), la comunidad
indigena nasa decide tomar distancia de los diversos actores en contienda: guerrilla,
paramilitares, incluso, Fuerzas Militares y Estado, como la estrategia para resistir a la
violenciay a la presion de quienes se benefician de la guerra, al privilegiar la negociacién,
fundamento para la reconciliacion.

Este distanciamiento se puede considerar como una de las soluciones creativas que
los comuneros pusieron en practica para protegerse de las acciones bélicas; sin
embargo, esta solucidon no siempre tuvo los efectos esperados debido a la intensidad
de la violencia en ciertos momentos de la historia del pais, particularmente,
durante el mandato del expresidente Alvaro Uribe Vélez. (Acosta Oidor et al.,
2019, p.98)

El territorio para las comunidades indigenas y afrodescendientes constituye el
ambito vital donde tiene lugar la vida. De ahi que aspectos como la economia, la politica,
las creencias, las cosmovisiones y las practicas culturales estdn indisolublemente ligadas
y conectadas. Sostenemos que las capacidades organizativas de estas comunidades
constituyen una experiencia factica que apunta a la construccién de paz territorial y
reconciliacién, por lo que deben ser protegidas, fortalecidas y visibilizadas ante la
ampliacion de la democracia en el escenario de posacuerdo que vive hoy el pais.

El concepto de paz territorial estd unido a la preocupacion por los derechos y surge
de reconocer las brechas en el territorio y la necesidad de un modelo de construccién
diferenciada de Estado, donde los componentes del modelo de desarrollo deben surgir
de las especificidades de cada region o territorio (Jaramillo, 2014; Serrano Pérez, 2016).

Organizaciones campesinas en el rio Atrato

Hasta el momento hemos recurrido al concepto de ESCP como un marco para
seleccionar, estudiar y analizar lo que sucede y como podemos captarlo para comprenderlo
en un proyecto mayor que tiene como centro de reflexioén la paz. La cuarta ESCP que
analizamos, siguiendo estos criterios, se trata de las organizaciones campesinas en el
rio Atrato (véase Gutiérrez y Restrepo, 2017, pp. 19-30). Como observamos, estudiar el
laicado implica comprenderlo como sujeto politico y consciente, por tanto, conectado
orgdnicamente con su contexto. Es decir que, antes de enfocarnos en el laicado como
un elemento separado y disecado de la realidad, este se presenta como un actor entre
varios actores, cuya organicidad con el todo se teje alrededor del concepto progresivo y
amplificado de la comprension de la defensa de la vida y el territorio.
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Esto nos conduce metodolégicamente a la opcion de describir el proceso
general de manera no jerarquica, siguiendo un principio narrativo que integre a todos
sus actores y visibilizando al laicado en sus intervenciones individuales o colectivas,
como corresponda en cada caso. Mencionamos rdpidamente estos actores a manera de
introduccién y al mismo tiempo su proceso de transformacién. Es decir, por ejemplo,
obsérvese el término “campesino”. Este actor serd, al final del proceso dialéctico, un
sujeto politico organizado, en cuyo proceso de autoorganizacién, lucha y resistencia, se
descubre también como un sujeto étnico y racializado. Otro actor de este proceso es la
Iglesia catdlica en sus congregaciones religiosas, en su clero y en su laicado. Aunque en
nuestro recorte histérico no entra su transformacion, es claro que “las condiciones de
posibilidad de la emergencia de los procesos organizativos de las poblaciones rurales
del Medio y Bajo Atrato se encuentran estrechamente ligadas a las transformaciones en
las concepciones y préacticas de la labor misionera” (Gutiérrez y Restrepo, 2017, p. 44).
Las madereras y su interés en devastar el territorio son un actor fundamental entre las
misiones y los campesinos. La academia también desempefia un papel importante en
este proceso, en la medida en que la preparacién intelectual de los sacerdotes en diversas
areas o disciplinas, como la antropologia, sociologia, psicologia, etc., o la comprensién y
asimilacion de las teologias de la liberacién, incluso el propio Concilio Vaticano II, con
sus desdoblamientos en Medellin y Puebla, estdn en la base del arsenal cultural a partir
del cual son asesoradas estas comunidades por parte de los curas y parrocos involucrados
en este proceso (p. 108). Finalmente, como un actor determinado y determinante por
y para estas luchas y articulaciones, se encuentra el marco politico cultural legal de la
Constitucion Politica de 1991.

Lo que Gutiérrez y Restrepo (2017) nos cuentan es una narrativa de gran valor
histérico, tedrico y metodolégico, en la que nos presentan un fragmento de la historia
politica de los afrodescendientes en Colombia y, por consiguiente, un fragmento crucial
de la historia de Colombia en su camino rumbo a la paz. Pero es también la historia “de
los arboles, de la ciénaga, del rio”, como nos cuenta Adriana Arboleda, laica miembro
del equipo misionero en los procesos de organizacién campesina (p. 108), mostrandonos
como las historias poscoloniales quiebran la 16gica binaria més occidental que se establece
entre, por ejemplo, naturaleza y “hombre”, o entre individuo y comunidad, etc.

Este dltimo punto es crucial si se comprende la relacién entre, por un lado, el grado
de articulacion entre los elementos involucrados en los procesos dialécticos hacia la
superacion de la crisis, que hoy més que nunca ha adquirido el cardcter de mundial y global
en la consciencia de la mayoria de la poblacién; y, por otro, las teorias sobre la revolucién,
la liberacion o la paz (términos que podriamos usar indistintamente). Es decir, por un
lado, no existe revolucidn, liberacion o paz, sin la comprension de la interrelacion entre
categorias que hoy se comprenden como cruciales en el proceso colonial en el continente:
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la raza, la cultura, la religién, el modelo econémico, el sujeto politico, etc.; y por otra
parte, tampoco habrd liberacién en la medida en que existan mecanismos que fosilizan
los elementos en el proceso dialéctico; en otras palabras, si no existe revolucién sin lo
interseccional, tampoco existe paz sin el proceso interno de transformacion que hace que
los elementos de un sistema se dispongan hacia la organizacién no jerdrquica y armoniosa
de la sociedad. Necesitamos, entonces, una teoria de la performatividad, y un concepto
performadtico de cultura. Se trata de comprender cémo los elementos que interactian en
el proceso de autoproduccién de la sociedad estdn en continua transformacion, y cémo
hacer para que esa transformacién encuentre su cauce hacia un horizonte de la paz.

Esto es, por ejemplo, el proceso dialéctico que se genero en la Iglesia catdlica, y
produjo tanto las teologias de la liberacion como el enraizamiento del conservatismo
aliado a los poderes politicos que atrasan la paz. Como observaremos mds adelante, el
proceso del desarrollo del catolicismo en Colombia es importante, porque es este proceso
el que va a facilitar o a dificultar la transformacion de los elementos culturales necesarios
para una readecuacion de todos ellos en funcién de la paz. ; Cémo entender a los hombres,
alas mujeres, a las razas y a los pueblos, con sus religiones y espiritualidades no cristianas?
(Qué concepcidn de evangelizacién puede adoptarse de modo que se interrumpan los
procesos de colonizacion continuada, material y espiritual que viven nuestros territorios?
Cada una de estas preguntas y cada uno de estos elementos deben ponerse en proceso
de transformacién, porque, en la actualidad, se encuentran dispuestos siguiendo una
estructura colonial, jerdrquica y autodestructiva.

La articulaciéon entre el laicado, los misioneros catdlicos y el proceso de
organizacion campesina en el rio Atrato dio como resultado la autocomprensién del sujeto
afrodescendiente que antafio se subsumia en una categoria tan amplia y vaga como el
campesinado; el proceso hizo comprender que esta ampliacion del sujeto estaba orientada
por el interés y deseo de reconocer su historia en el lugar, su ancestralidad y la cultura como
componentes indisociables para la comprension de un territorio; es solo este mecanismo,
desde el punto de vista técnico, el que permitird, posteriormente, la implementacion de
la Ley 70 de 1993 que, en busca de alcanzar el marco establecido dos afios antes en
la Asamblea Nacional Constituyente, logra garantizar los derechos de las comunidades
étnicas, y de lo negro como etnia, por ejemplo, otorgando “la titulacion colectiva de mas
de cinco millones de hectareas solo en la region del Pacifico colombiano” (Gutiérrez y
Restrepo, 2017, p. 13).

La manera en que este hecho implica, a su vez, el rescate de un bosque, una
ciénaga, un rio, y un sinnimero de poblaciones, es lo que hace de este proceso historico
en Colombia una ESCP.
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Religion y cultura: rememorar y remembrar en Trujillo

La construccion de la paz es un ejercicio colectivo, de multiples actores. Las ESCP,
por tanto, son siempre experiencias colectivas. Entre las muchas categorias que convergen
en el andlisis de esta ESCP, el tema de la memoria es central. Dos categorias nos permiten
acercarnos, analizar y estudiar la ESCP en Trujillo: la religion como remembramiento
(Schiissler Fiorenza, 1989) y la cultura como memoria cultural. La razon la aporta el modo
y las circunstancias contextuales de la masacre continuada de Trujillo. Explicaremos, en
primer lugar, este modo y circunstancias contextuales de la masacre, y procedemos a
explicar la resistencia en la lucha por la memoria como el antidoto en contra de la guerra
expresado en esta masacre.

Economia solidaria

(Puede la metéafora del Reino de Dios entenderse como una sociedad cooperativa
en la cual todas las personas tienen trabajo y cada contribucion particular enriquece el
todo de dicha sociedad? A la teologia clasica de la liberacion le fue dificil pensar en
la construcciéon del Reino como un asunto, por un lado, de colaboracion entre Dios y
el ser humano; por otro, también le fue dificil ir mds alla de la escatologia clasica del
“ya, pero todavia no”, es decir, la plenitud del Reino. Para esta teologia, esta plenitud
se encuentra en una temporalidad escatoldgica, “en los ultimos tiempos”. Sin embargo,
el reconocimiento del caricter fragmentario de los procesos de liberacién hoy no esta
dado por la relacidn “Dios-ser humano”, “inmanencia-trascendencia”. No es que el Reino
no se realizard plenamente porque los humanos somos imperfectos, y solo Dios podra
traer la plenitud en el tiempo escatoldgico. Hoy, el reconocimiento de lo fragmentario en
nuestras luchas por el Reino, por la paz y por la democracia se comprende mejor desde
una escatologia de la liberacion (Beltran Acero, 2011), en la cual los limites (eschata)

estan aqui y ahora, en el cuerpo social y planetario.

La paz, que es un marco general para nuestra reflexion, no puede quedarse en la
abstraccion generalizada y en apelaciones deontoldgicas. Una paz que no asuma la historia
y que no se encarne en ella, en el tiempo y en el espacio, serd una paz ciega y superficial.
(Ha habido alguna vez paz en Trujillo (o en Colombia)?

Hablar de los antecedentes de la masacre continuada de Trujillo es hacerlo de la
historia de la patria boba en Colombia. Nada de la violencia que se vivid y se vive en
esta region estd desconectada de la historia de violencia, saqueo y expropiacion que ha
marcado la historia poscolonial de las naciones “independientes” en América. Como
hemos sostenido en momentos anteriores (Florez Suérez et al., 2020), la tierra estid en el
centro del conflicto. La tierra, y los usos que se dan de ella, estdn en el epicentro de los
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“sucesos violentos” en Trujillo y la region. Entonces, en un contexto mayor, Trujillo es el
epicentro donde se proyecta toda la degradacion del conflicto mds amplio: una herencia
colonial, un sistema jerarquico y excluyente que le sucede, y la historia de la resistencia
campesina frente a la guerra colonial interna desatada por la élite criolla blanco-mestiza.

Al plantear el andlisis desde estos términos, y usando estos marcos amplios de
referencia, recurrimos al instrumental tedrico del discurso colonial y a la perspectiva
interseccional de los estudios feministas negros. En el primer caso, los marcadores
indentitarios raciales serdn un vector importante de andlisis. En el segundo, seguimos
el principio de que diversas estructuras de opresion se interceptan y entrecruzan en la
configuracion de los escenarios contempordneos de violencia. Es decir, esta no se puede
desconectar, ni del entramado estructural del poder, ni del proceso histérico en el que
tales estructuras han llegado a ser hoy.

Entre 1958 y 1990, transcurren cerca de treinta afios de la consolidacion de un
Estado elitista, cuya marca es intentar borrar el legado de la resistencia campesina y
afroindigena en la nacién. Esto, como hemos visto, dio origen al movimiento guerrillero,
un fenémeno subcontinental. Las diferentes guerrillas surgen en medio de este proceso
dictatorial de las clases dominantes del pais, en el cual amplios sectores de la poblacion
son marginalizados en el escenario politico y fuerzan la opcién de la via armada.

No se puede ignorar, en este punto, una legitimacion filoséfico-teoldgica del orden
social proveniente de la religion cristiana en el catolicismo romano. Es el contexto de
la “guerra contra el comunismo” y la lucha contrainsurgente el que se ve reflejado en
diferentes textualizaciones y narrativizaciones de los hechos; en este trasfondo cultural
ideoldgico profundo, el orden politico y social asimil6 la idea del orden econémico del
capitalismo feudal tejido en el territorio latinoamericano, con la idea de un cristianismo
y una sociedad jerarquizada, segun la tradicién biblica europea. De este modo, cualquier
opcién en contra del orden politico y social (que es elitista, racista, xen6fobo, militarista
y terrateniente/feudal) era entendida por las fuerzas gobernistas también como una
afrenta a la religién cristiana o al sistema ético-moral-cultural que sustenta al “Estado”
(recordemos, un Estado que apenas en 1991 pasa a considerarse “laico”).

La violencia, en los territorios menos urbanizados y mds rurales, nunca cesd, pero
las razones de esto estdn lejos de ser el bipartidismo y su aparente manifestacion en el
escenario local. Més bien, las configuraciones de poder regionales usan el aparato del
Estado y un aspecto residual de la politica que sostiene la idea de que hay democracia,
cuando, de hecho, lo que se vive es un sistema caudillista y gamonal del poder. Es solo
cuando comprendemos al Estado (fallido) y a su Ejército (al servicio de las élites), en
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medio de una dictadura disfrazada y disimulada, como tel6n de fondo de todo el escenario,
que comprendemos al campesinado orientado por el trabajo de sacerdotes y ministros
como un trabajo por la democracia y por la paz.

Asi que no seria muy preciso afirmar que, en algin momento de los hechos
violentos de Trujillo, por un azar del destino, el campesinado se coloca en la mira del
Gobierno y los narcotraficantes, a no ser que disputar y reivindicar el uso de la tierra los
ubique en esta posicion. En este caso, sabremos que la tierra y las fuerzas politicas que
la regulan son el epicentro del interés tanto de narcotraficantes (que entran en escena en
la década de 1980) como de militares del Estado (Ejército y Policia, y los emergentes
grupos paramilitares). Ahora, no es una coincidencia que los movimientos guerrilleros
se hayan transado en guerra con el Estado, justamente por el mismo motivo: la tierra y
el sistema politico de herencia colonial que los marginaliza. Y, sin embargo, debemos
distinguir entre la guerrilla y la organizacion campesina y ciudadana, aunque, en este
momento de la historia del pais, el Estado se encuentre en guerra en contra de ambas:
guerrilla y campesinado.

Los hechos violentos de Trujillo

Esta es la forma en que se han referido los degradantes crimenes cometidos en
contra del pueblo de Trujillo y alrededores, y en contra de la dignidad de Colombia como
nacion, en periodos que pueden ser comprendidos entre 1989 y 1991, como un nicleo
histérico principal, pero extendido desde mucho antes y hasta nuestros dias:

En virtud del contexto social y politico de la regién, como por la presencia
guerrillera, las dindmicas sociales agenciadas por las comunidades rurales
fueron asociadas con la insurgencia por parte de autoridades regionales de
caracter politico y militar, derivando en conjunto con la participacion del
narcotrafico en los hechos de violencia conocidos, como la masacre de Trujillo,
el desplazamiento de poblacion y el deterioro de las dindmicas organizativas.
(CNMH, 2011, p. 139; figura 8)
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Figura 8.
Numero de victimas de la masacre de Trujillo (1986-1994)
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Fuente: Tomado de CNMH (2011, p. 37).

Esta es la razon por la cual estos hechos encuentran dificultad en ser nombrados
o categorizados, y son necesarias otras palabras para completar la idea de la masacre:

2

“masacre continuada de Trujillo”, “hechos violentos de Trujillo”, o como lo nombra el

propio subtitulo del informe del CNMH (2011): “Trujillo: Una tragedia que no cesa”.

En la anterior cita, se encuentra de manera sintética y conceptual el escenario,
los actores y las consecuencias estructurales para la sociedad colombiana, que originan
o se derivan de la masacre de Trujillo. Dificil es no aludir al concepto de dictadura
narcoparamilitar de origen colonial como el contexto histérico mayor que enmarca esta
masacre:

= Contexto social y politico de la region: Impera un caudillismo que viene de la época
del bipartidismo, y usa la politica para sostener el poder de las familias en estos
contextos locales que se arrebatan unas a otras, violentamente, el poder y el control
politico de la region.

= Presencia guerrillera: Basicamente, el ELN se encuentra operando en la regién, e
irresponsablemente se suma a las movilizaciones campesinas, asociacién que activa
una alianza entre militares (Estado) y narcotraficantes (paramilitares).

= Estigmatizacion de la organizacién social y campesina por parte de autoridades
regionales politico-militares: Una vez que ocurre la estigmatizacion del
movimiento de organizacion social, se cierra el ciclo necesario para promover la
violencia en su contra.

84 Luis ERNESTO FLOREZ SUAREZ / CARLOS José BELTRAN ACERO




CAPITULO T: EXPERIENCIAS SIGNIFICATIVAS DE UNA PRAXIS POR LA PAZ: EN BUSCA DE LA PALABRA DEL LAICADO EN COLOMBIA

= Desplazamiento de la poblacion y deterioro de las dindmicas organizativas: Todos
los trabajos de organizacion social y comunitaria, de emprendimientos cooperativos
y demads, se ven heridos igualmente de muerte. Este vacio de tejido social es el
necesario para que el sistema cancerigeno del caudillismo, y la dindmica mafiosa que
desde esta alianza narcomilitar-estatal se impone, determinen el uso del territorio y
de la tierra.

Para los detalles y elementos mds descriptivos de los hechos y el terror de la masacre
de Trujillo, remitimos al informe del CNMH (2011). La narrativa que pretendemos busca
un sentido critico de los acontecimientos, en un marco amplio y general que abarque la
historia de Colombia. En este sentido, nos atrevemos a conjeturar y relacionar algunos
datos mas allé de los anélisis del informe del CNMH. El paro civico del 28 de octubre de
1988 y la marcha campesina del 29 de abril de 1989 deben verse como escenas no aisladas
de un contexto mayor, que es, por un lado, el del “colapso parcial del Estado” (p. 159),
y por otro, el proceso de narcotizacion del Estado y el fortalecimiento y la consolidacion
del paramilitarismo narcoestatal.

La pregunta que debemos formular es, por tanto: ;cudles son los elementos y las
condiciones que facilitan la alianza entre militares y narcotraficantes? Es decir, ;qué es
lo que hace que narcos, militares y fuerzas politicas locales se articulen en un lado del
conflicto, y guerrillas y movimientos civiles, campesinos, organizados y sociedad civil
en el otro? Demos, entonces, algunas puntadas historicas. El proceso de paz fallido del
Gobierno de Belisario Betancur con las FARC, que se desarrolla posteriormente como
el genocidio de la Unidn Patridtica (UP), es concomitante con el ingreso de dineros del
narcotrafico en el pais y en la politica, desde las licencias otorgadas desde la Aerocivil
por Alvaro Uribe; el asesinato de Rodrigo Lara Bonilla en 1984 y varios asesinatos de
politicos y candidatos presidenciales como Luis Carlos Galan en 1989 hacen parte de esta
escalada del narcotréfico en su proceso de toma del aparato estatal; esta toma se consolida
un poco mds de un ano después del asesinato de Lara Bonilla en la retoma del Palacio
de Justicia en noviembre de 1985, en el cual los militares realizan secuestros, torturas y
desapariciones, incluso la quema de archivos, la cual incluia, por ejemplo, procesos sobre
narcotréfico, que implicaban tanto a politicos como a militares (Vega Cantor, 2016).

El golpe al sistema de justicia es, por tanto, tanto simbdlico como estructural, y
diversos elementos configuran lo que podemos llamar un golpe militar de Estado, solo
que su articulacion se hace en connivencia con los propios miembros del Estado. De esta
manera, podemos hablar de momentos en los que se renuevan los procesos dictatoriales,
a partir de 1958 (Frente Nacional), el fraude electoral de 1970 (Misael Pastrana) y la
masacre del Palacio de Justicia de noviembre de 1985. La respuesta al reclamo del M-19
por el incumplimiento de lo pactado con Betancur se da en este contexto golpista: el
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genocidio se da en medio de esta dictadura, que sucede muy a pesar de los procesos y las
luchas por democracia epitomados en la Constitucién Politica de 1991.

Para comprender el trabajo de los laicos en la construccién de paz, debemos entender
el trabajo organizativo, en lo econémico y lo social, realizado por el padre Tiberio
Fernédndez Mafla. A pesar de que este trabajo se realiza en el marco de la prevencién frente
a “la amenaza del comunismo”, lo cual corresponde a esta narrativa transnacional de la
geopolitica del momento, el trabajo del padre Tiberio parte de principios comunitaristas,
de la economia solidaria y de la visién social de la Iglesia pos-Concilio Vaticano II.
Dividimos, asi, el trabajo por la paz, antes, durante y después de la masacre de Trujillo. A
este, desde el punto de vista de la organizacién social y econémica de la region, le sucede
el agudizamiento de la violencia y el posterior trabajo de preservacién de la memoria,
extendido hasta el dia de hoy (figura 9).

Figura 9.
Tiberio vive hoy
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Fuente: Tomado de CNMH (2011, p. 8).

Padre Tiberio

El padre Tiberio llega a esta regién en un contexto en el que, “seglin algunos
testimonios, cada gamonal ponia su cura y hacia cambiar al que no le funcionaba, o se
consideraba peligroso” (CNMH, 2011, p. 97). Y realiza una labor notable: bajo su influjo
se crearon 45 empresas comunitarias y otras organizaciones, apoyadas por el Instituto
Mayor Campesino (IMCA), la Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC),
la Federacion Agraria Nacional (Fanal) y el Servicio Nacional de Aprendizaje (SENA),
junto con algunas universidades como la Universidad La Gran Colombia y la Universidad
INCCA (p. 98). Sin embargo, el terreno de su actuacién es un campo minado.
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Su apoyo a las marchas campesinas, impulsadas por la ANUC para reclamar
por la respuesta a las necesidades de la region y localidad, especialmente la
del 29 de abril de 1989, fue determinante para que las asociaciones sociales
impulsadas por €l fueran asociadas con la insurgencia por autoridades locales
y regionales, militares y civiles. (p. 94)

El esfuerzo organizativo del padre Tiberio recogia, de alguna manera, la
anterior tradicion de trabajo social de la Iglesia catdlica, inspirada en las
enciclicas sociales de la llamada Doctrina Social de la Iglesia y concretada
en el trabajo organizativo de algunos jesuitas como los padres Vicente
Andrade Valderrama y Francisco Javier Mejia, que habian participado en
la creacion de la Unidn de Trabajadores de Colombia, UTC, la Federacion
Agraria Nacional (Fanal), y la Uni6on Nacional de Cooperativas (Uconal).
Esas actividades, encaminadas a neutralizar la penetracion comunista en el mundo
obrero y campesino, llevaron a la creacion de sindicatos agrarios en Trujillo,
Sevilla y Caicedonia. (p. 94)

Este tejido social es el que vemos desestructurarse rapidamente con la intervencion
de la alianza mencionada, y se impone el sistema econdémico, ya para esta altura, desde la
l6gica mafiosa, narcoestatal. Al respecto, comentan los campesinos:

Por ejemplo, el café: la roya, la broca... eso acabo con todo. En tierra fria, cuando
hay café, todo mundo tiene plata: las mujeres, el pelao, todo el mundo coge plata;
en tierra caliente, cuando hay cosecha de algodén o de tabaco, todo el mundo coge
plata. Mientras no hay cosecha de café pues no hay nada; es que no hay trabajo.
La unica finca donde uno escucha que le dan trabajo a todo el mundo, mujeres y
hombres, es donde Los Rastrojos o donde Los Machos, que le pagan ochocientos,
un millon cien; entonces ese es el Unico trabajo que hay, la gente va cogiendo pa’
alla. Aqui el problema es que no hay en qué trabajar. (CNMH, 2011, p. 124)

Esta légica econdmica se puede observar, estd cargada de la violencia histérica
que viene desde el bipartidismo, una dindmica que se deteriora vertiginosamente con la
16gica del narcotrafico. Ahora bien, el trabajo de los laicos por la paz en este periodo debe
comprenderse en la articulacién que realiza el padre Tiberio en la region, desde el punto
de vista del cooperativismo, la economia solidaria, el fortalecimiento y la creacién de
pequefias empresas, etc.:

Yo pienso que en buena medida €l fue un tipo que logro cristalizar un objetivo,

que sale por cuenta de la Iglesia latinoamericana, y es el de que no hubiese
estratificacion en clases sociales, que hubiese igualdad, dignidad, que no se tratara
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a los campesinos como lo peor. El fue un tipo que logré dignificar a los sefiores
del campo, le dio un estatus a la gente aqui, en el pueblo. Quiso inmortalizarse en
el sentido de que desaparecieran sesgos tradicionales politiqueros, fue un hombre
que quiso sembrar la paz, la solidaridad, elementos centrales para una obra de

Dios: se hizo campesino con las personas del campo. (CNMH, 2011, p. 134)

En este testimonio, tenemos dos elementos importantes: primero, el rumbo que se
marcaba desde la praxis teoldgica de la Iglesia latinoamericana y, segundo, la asociacion
de esta practica con la construccién (“sembrar”) de la paz. Por esto, el padre Tiberio
apoya las marchas campesinas y, en un marco mayor, los procesos de democratizacién
del pais. Y lo hace desde la ambigiiedad de una practica politica orientada por un temor
“anticomunista”. Esta no es necesariamente una contradiccién exclusiva del teélogo
practico, el padre Tiberio, sino que es una contradiccién inherente a un sistema cultural-
religioso, el catolicismo, en cuyo interior también se manifiesta esta contradiccion. Se trata
del cristianismo imperial-gamonal conservador y del cristianismo social-revolucionario o
profético, siendo el padre Camilo Torres y el padre Tiberio dos polos de esta perspectiva
social-revolucionaria.

(Es el crimen contra el padre Tiberio un crimen de Estado?

La dindmica escurridiza del poder gamonal-criminal en Colombia, y su malicia
poscolonial que le posibilita hackear el sistema democrético republicano para continuar
una especie de feudalismo terrateniente en moldes democraticos, puede impedirnos
comprender la responsabilidad del Estado colombiano en los crimenes cometidos en
contra del padre Tiberio y de la poblacién de la region de Trujillo. Empezar a deconstruir
o desmontar la “légica” que justificd y, luego, quiso ocultar la violencia desatada requiere
desplazar ciertas nociones y restituir en su lugar ciertos nombres.

Su apoyo [del padre Tiberio] a las marchas campesinas, impulsadas por la
ANUC para reclamar por la respuesta a las necesidades de la region y localidad,
especialmente la del 29 de abril de 1989, fue determinante para que las asociaciones
sociales impulsadas por €l fueran asociadas con la insurgencia por autoridades

locales y regionales, militares y civiles. (CNMH, 2003, p. 98; figura 10)
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Figura 10.
Trujillo, escenario de terror y muerte
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Fuente: Tomado de CNMH (2003, p. 19).

Observamos claramente la alianza y la formacién de los bloques diferenciados:
autoridades locales y regionales, militares y civiles, por un lado, y asociaciones sociales,
campesinos e insurgencia, por otro:

Segun alguno de los entrevistados, la intervencion del padre Tiberio en la
liberacién de Rogelio Rodriguez fue determinante para involucrarlo en el conflicto:
el sefalamiento de algunos capturados y torturados por Henry Loaiza, alias el
Alacrén, sobre las sospechas de que los dineros de la cooperacion internacional
que recibia y manejaba el padre Tiberio para el apoyo a sus microempresas
ocultaban dinero de los rescates pagados a la guerrilla, llevaron a este capo, “una
persona muy impulsiva, demasiado loco para tomar sus decisiones”, a capturar,
torturar y asesinar al sacerdote. (CNMH, 2003, p. 101)

En esta narrativa, trasparece una cierta “inevitabilidad” de quedar involucrado en
el conflicto. Sin embargo, lo que hay que considerar es que el propio ser del pueblo es
el que estd en la mira: el pueblo organizado, el pueblo que se niega a colaborar con los
narcotraficantes, el pueblo campesino que trabaja la tierra. En este punto, parece evidente
que el pueblo campesino y el pueblo de la tierra luchan en contra de un Estado que dice
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luchar en contra de la guerrilla y la insurgencia, pero que, en el fondo, se lucha en contra
de los descendientes de la masacre de las bananeras. No se tolera que se rebelen, no se
tolera que protesten frente a su explotacion, no se tolera su presencia en la tierra que
estorba el proyecto de la oligarquia, que hoy es el proyecto del poder narcoestatal:

La marcha campesina del 29 de abril de 1989, apoyada por el padre Tiberio y
sus organizaciones campesinas, [...] fue satanizada por el gobernador Ernesto
Gonzélez Caicedo,los mandos del Ejército y la Policia como una accion subversiva,
dirigida por el ELN. Obviamente, el hecho de que el ELN hubiera hecho presencia
en la marcha no hizo sino confirmar ante los ojos del gobierno departamental,
los mandos del Ejército y la Policia, asi como a la faccion conservadora de los
Giraldo y los narcotraficantes en ascenso, las sospechas de que las organizaciones
campesinas, las organizaciones de base y el trabajo del padre Tiberio Fernandez
eran parte de la accion del ELN. (CNMH, 2003, pp. 101-102)

En este momento, el pais atraviesa una crisis de consciencia, de autoconsciencia,
de identidad. Hay una violencia generalizada que data del siglo anterior, y comienza
a emerger la nocién de que es importante comprender las causas de esta violencia. Es
entonces en la Presidencia de Virgilio Barco que se crea una Consejeria Presidencial para
los Derechos Humanos y una Comisién para el Estudio de las Causas de la Violencia en
1987. Pero ninguno de estos esfuerzos logra contener la 16gica estructural y fundamental
de la violencia: el acceso a la tierra, la forma en que se despoja a los propietarios, el modo
en que se los reduce a jornaleros, y se somete a la tierra al designio gamonal que, para
esta fecha, es narcotraficante.

Ahora bien, lo que hay aqui, segin el CNHM (2003), es un “cruce de conflictos”
en un proceso de “dominio indirecto del Estado”, que se ejerce a través del “uso de los
poderes locales y regionales ya existentes” (p. 103). De ahi que sea importante comprender
el trasfondo histdrico, que es como el telon de fondo sobre el cual se pinta la masacre
continuada de Trujillo. Es un teléon de fondo extendido por todo el territorio nacional,
en tiempo y espacio: estd en curso el genocidio de la UP, el cual acontece en medio de
masacres y asesinatos selectivos, en un periodo de cerca de diez afios®; esta en curso la
narcotizacion del aparato estatal y el auge del paramilitarismo, que serd narcoestatal en
colusion con la élite empresarial del pais.

Este monstruo poscolonial que se configuré en Colombia acentia sus ataques
intensificando la violencia en momentos y lugares especificos, como un célico de gastritis

8 Es importante notar que los aspectos genocidas de la élite oligdrquica se fueron sofisticando con el tiempo. La diferencia entre
la masacre de las bananeras y el genocidio de la UP dan como resultado en cada una de ellas cerca de 5500 personas asesinadas:
las primeras en dos dfas (5 y 6 de diciembre de 1928) y las segundas a lo largo de diez afios (1984-1994).
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que acentda la existencia de una herida a través de un dolor abdominal que, en casos
graves, hace doblar a la persona y la postra. Esto es Trujillo, y las cerca de 2500
masacres en las cuales se acentud la violencia en grado sumo en todo el territorio
nacional. El cuerpo y el alma de Colombia (cf. Freire, 2012, p. 92) estdn gravemente
enfermos, heridos, postrados. La relaciéon con el cuerpo es metaférica y literal, asi
como lo fueron los desmembramientos, las mutilaciones y las laceraciones hechas
a los cuerpos, que en cuanto colectivos representan el alma del lugar; asi el cuerpo,
real y simbdlico, estd en el centro, en cada punto de dolor ocurrido en el cuerpo y en
el alma de Colombia en las masacres.

Sin embargo, el cruce de conflictos en si, sin abarcar el problema desde un enfoque
mads general, no explica la violencia y la degradacién de la guerra en Colombia. En esto
marcamos una diferencia y un aporte desde la teologia y la filosofia latinoamericana (que
es el marco tedrico-conceptual de nuestro trabajo) con respecto al informe del CNMH
(2011). Para comprender el fenémeno, es necesario entender la 16gica poscolonial de la
configuracion de los Estados en el continente: su sistema de configuracién étnico-racial,
sexo-genérica y, consecuentemente, de clase, es decir, socio-econémico-cultural. Sin este
trasfondo, la masacre queda en un espacio nebuloso que no permite llegar al fundamento
tedrico que observa este acontecimiento, lo explica y promueve una légica y una lucha
social que pueda contrarrestarlo y evitarlo en el futuro. Frenarlo y evitarlo constituyen
elementos esenciales de la 16gica de la paz en cuanto reparacién y no repeticion.

El martirio del padre Tiberio

Su sobrina y sus acompaiiantes fueron torturados y asesinados frente a €1, antes de
€l. Las palabras son insuficientes. Pero, siendo una parte importante de lo que nos queda,
nos corresponde aprender a usarlas para curar el mundo. Las palabras del hermano del
padre Tiberio pronunciadas con ocasion de sus honras flinebres representan una especie
de cristologia corporal latinoamericana:

Intentaron los violentos, desaparecer un cuerpo,
hacerle correr la suerte nefasta de otros cuerpos.
Quisieron que su piel hecha para la caricia y
para ser acariciado, no volviera a sentir.

;INo pudieron! Hoy sigue acariciando a traves
del viento impetuoso, y de la suave brisa, miles de metros
de piel de aquellos que amo y por quienes se entrego.
Quisieron quitar sus brazos hechos para el abrazo acogedor,
en la alegria de los logros, en la solidaridad frente al dolor;

hechos para la ofrenda eucaristica. jPero se equivocaron!
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Hoy sigue abrazando en todos aquellos brazos que celebran un logro,
en las comunidades, en aquellos brazos que se abrazan en
la tristeza del desplazamiento, en esos brazos que se abrazan
para seguir resistiendo.

Quisieron quitar sus piernas hechas para caminar.

Que lindos son los pies del mensajero de la paz.

;INo pudieron! Hoy sigue caminando en los miles y
miles de mensajeros que hoy recorren ciudades, pueblos
y veredas, para gritar que es posible la civilizacion
del amor, la solidaridad, la justicia y la paz.
Quisieron erradicar su intimidad,
el lugar de donde brota la simiente. ; No pudieron!

Hoy sigue intimo en quienes le amamos, y su capacidad de engendrar
Reino de Dios, Justicia, Verdad,

Organizacion comunitaria, no fue cercenada
Quisieron desaparecer su cabeza, con ella la creatividad,
la inteligencia, la capacidad de comunicarse, la alegria,
el ingenio, la picardia. ; No pudieron!

Porque su proyecto no era un proyecto egoista, era el
Proyecto de Jesus de Nazaret,
cielo y tierra pasardn,
mis palabras jamas pasardn. (CNHM, 2003, pp. 72-73)

En efecto, estas palabras, pronunciadas en abril de 1990, “condensan con fuerza
ilustrativa los usos sociales del cuerpo y cémo su fragmentaciéon es comprendida social
y politicamente” (CNMH, 2003, p. 72). El Alacrén, asi sea un narcotraficante, representa
al Estado colombiano, a su aparato de poder, que opera por el abandono (por omisién) y
de manera indirecta:

Esta confluencia entre los aparatos estatales de seguridad, los grupos locales
de poder previamente existentes y los grupos del cartel en ascenso se mueve
dentro de lo que se puede caracterizar como formas de “dominio indirecto
del Estado” que significan la manera como los aparatos centrales del Estado
operan por medio de los poderes locales y regionales ya existentes. En ese
sentido, el caso Trujillo podria ilustrar el estilo de anélisis de Stathis Kalyvas
sobre las guerras civiles, pues muestran la manera como interactian légicas
nacionales con luchas regionales y locales, a veces con poca o ninguna
relacion con la l6gica nacional. Y en la dindmica local, podria analizarse
la manera como la crueldad y sevicia de los actuales actores violentos se
entroncan con una tradicion regional de violencia, que hunde sus raices en el
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mediano plazo de esa region. En sintesis, la masacre se produjo en una légica
de cardcter preventivo que se reforzé por la importancia del municipio como
corredor estratégico que condensa todos los actores de violencia presentes en
ese momento en el pais. (CNMH, 2011, p. 103)

Ahora bien, ;qué nos dice el caricter extremo de la violencia perpetrada en Trujillo
sobre el Estado colombiano? Llegar a esta pregunta implica haber vencido las légicas
del terror difuso, una légica que opera para dificultarnos llegar a esta pregunta. Son
manifestaciones del terror difuso “discontinuidad espacial y continuidad en el tiempo de
los hechos de violencia, dificultad en aprehender el cardcter colectivo de la violencia frente
a homicidios selectivos, individuales, invisibilizacion del victimario con el ocultamiento
o eliminacion de las victimas y sus cadaveres” (CNMH, 2011, p. 63).

Una vez superado este obstdculo, preguntamos ;qué nos dice el cardcter extremo
de la violencia perpetrada en Trujillo sobre el Estado colombiano y su oligarquia
narcoparamilitar? Es necesario ahondar en esta cuestion para comprender la degradacién
de la violencia en este escenario y las posibles vias de transformacion. Si para el hermano
del padre Tiberio el proyecto de su hermano era el de Jests, existe algo que conecta
ambas historias en cuanto al terror. El arma de terror del Imperio romano, la cruz, se
degrado en el terror difuso de las torturas y masacres en lugares escondidos en Colombia,
una situacién que parece encuadrarse en el concepto de guerras civiles (Kalyvas, 2006).
Pero ;qué es esta l6gica de cardcter preventivo? Para comprender y ampliar el significado
de esta expresion, necesitamos recurrir a la filosofia critica contemporénea:

Aunque pensamos en la defensa propia como una respuesta a un ataque que se
inici0 desde fuera, el yo privilegiado no necesita de instigacion alguna para marcar
sus limites y decidir sus exclusiones. “Cualquier amenaza posible” —es decir,
cualquier amenaza imaginada, cualquier fantasma de amenaza— es suficiente

para desatar la violencia autoproclamada. (Butler, 2020, p. 26)

Esto se torna valido, aunque de formas distintas, tanto para el yo-torturador
representante del Estado colombiano, el general José Vicente Uruefia, por ejemplo, como
para el yo-degradado representado por el torturador narcoparamilitar. Ambos pertenecen
a la misma légica del “yo-privilegiado” que actda “en defensa propia” siguiendo una
“légica de carécter preventivo (figura 11).
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Figura 11.
Sueiios y resistencia. Evangelio hecho vida
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Fuente: Tomado de CNMH (2003, p. 34).
La voz del padre Tiberio y la voz del laicado

Es solo cuando comprendemos al Estado (fallido), y a su Ejército (al servicio de

las élites), en medio de una dictadura disfrazada y disimulada, como telon de fondo de
todo el escenario, que entendemos al campesinado orientado por el trabajo de sacerdotes
y ministros, como un trabajo por la democracia y por la paz.

En este punto, podria alguien preguntarnos ;como puede el padre Tiberio representar
la voz del laicado en los hechos de Trujillo? Esta es una pregunta importante, porque nos
permite ilustrar la condicion extrema de un pueblo sometido a un Estado dictatorial cuyo
style democratico nos retrotrae a la Colonia. Este es un reflejo constante en los espejos de
este libro, a saber: la insistencia en el seguimiento al programa critico instaurado por la
pregunta de Spivak (2003): “; pueden hablar los subalternos?
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El caricter critico de esta pregunta proviene de un campo disciplinar distinto, a
saber: la critica literaria. Es Paul de Man, maestro de Gayatri Spivak, quien advierte:
“la posibilidad de hablar no hay que darla por sentado” (Asensi Pérez, 2009, p. 14).
Expandamos esta frase hacia la siguiente expresion: “dense cuenta de que hay quienes
no estdn logrando hablar”. Una expresioén atin mds precisa, basada en la realidad de la
masacre continuada y de la amenaza constante a los sobrevivientes y a quienes trabajan
por la memoria, seria esta: “si hablan los matan”.

El intelectual, critico, consciente de este impase discursivo del habla subalterna,
recurre a la retdrica del tejido histérico y, leyendo a contrapelo, escucha la voz de los
subalternos usando como puerta de entrada la historia del padre Tiberio. Nétese que
no estamos afirmando que “él sea” la voz del laicado en Trujillo. Estamos afirmando
que su vida y su muerte nos permiten “ver” una comunidad laical por detrds de €l cuyo
compromiso con su trabajo eclesial constituye la traduccion de un trabajo laical de
construccion de democracia y paz desde la fe catdlica.

De este modo, cuando contamos la historia del padre Tiberio, procuramos un
mecanismo discursivo que pudiera abrir el panorama hacia una subalternidad extrema,
la de un laicado que desde su region local es el extremo que recibe toda la violencia de
un Estado criminal cuyas “operaciones” se extienden un par de siglos hacia atrés en el
tiempo (Flérez Sudrez et al., 2020). Pueden ser destacadas tres instancias de escucha de
una voz laical de resistencia a través de la lucha por la preservacion de la memoria, en la
historia de vida y muerte del padre Tiberio: a) el trabajo por la paz desde el punto de vista
de la organizacién social y econémica de la regién, b) las palabras del hermano del padre
Tiberio como un texto de una cristologia latinoamericana desde el laicado y c) el trabajo
de preservacion de la memoria, extendido hasta el dia de hoy. ; Podemos escuchar la voz
del laicado en medio de estas tres instancias?
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Estudiar al laicado: ;puede la persona laica hablar?

Esta pregunta esta calcada en una cuestion de la critica poscolonial. En 1985, Spivak
pregunta, en el campo de la historiografia de la India, si la mujer, la subalterna, puede ser
escuchada en la representacion que de ella se hace en los textos. “Can the subaltern speak?”
es una puerta de entrada hacia la consideracion de la organizacion de los subalternos o
clases oprimidas, y sus posibilidades de adquirir su voz, su habla, puesta en escena en
el sistema discursivo de poder. A lo largo de las investigaciones sobre Iglesia catdlica y
paz, pudimos observar su historia como la de un curso de complicidades, indiferencia y
comprometimiento. Sin embargo, esta también ha sido la historia de la emergencia de un
sujeto subalterno que, eventualmente, en medio de la historia colonial colombiana, “se
convierte” a la causa de la paz.

(Cudl es este sujeto? Es el cristiano de la liberacion, es el cristiano de la paz; son los
cristianos constructores de paz. Como hemos visto, la conversion hacia el cristianismo de
liberacion no ha sido fécil. ;Se ha convertido acaso la Iglesia catdlica como institucion
al cristianismo de liberaciéon? ;Por qué se experimenta tanta resistencia frente a los
pasos hacia ese cristianismo que estd dando el propio papa Francisco? ;Cuéles son las
dificultades estructurales que enfrenta el catolicismo romano hacia su conversion al
cristianismo de liberacion que es el cristianismo de la paz?

Consideramos que una de las estructuras que bloquean estos caminos se encuentra
alrededor del laicado. Como se pudo observar, en su fundamentacién teoldgica se
afirma que la cuestion atin “estd en construccién”. ;Como es posible que el sacerdocio
universal de todos los creyentes, piedra fundamental de la fe del testamento cristiano,
esté atin en construccidon después de 2000 afios de cristianismo? ;En qué dobleces de
la historia ha estado escondido (forcluido) el sacerdocio del laicado? La sola expresion
“sacerdocio del laicado” hace saltar a la vista la contradiccién (asi como en la cuestion
del género mencionada).

La Iglesia ha trabajado y reformulado teolégicamente “la cuestion del laico”.
Entretanto, el clericalismo persistente es estructural. Es importante matizar la afirmacién
de Parra Mora (2017): 1a Iglesia es jerdrquica, por tanto, no es democrética; y aunque no
sea especificamente “mondarquica”, lo es cuando pensamos en Dios como su jerarca en
el cielo. Esta estructura eclesidstica es, hasta cierto punto, una negacién u ocultacion de
Dios como Pueblo. El Pueblo de Dios (laicado) aparece subsumido en la estructura, sin
voz ni voto. ;Cémo podremos estudiar un sujeto sin voz?
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Cuando estudiamos la relacion entre la Iglesia como episcopado y la paz, contamos
tanto con la narrativizacién y textualizacién de los hechos de los jerarcas como con su
voz en las intervenciones politicas en construccion de paz. Con el laicado es diferente. No
solo porque es un sujeto mds dificil de identificar en el plano politico y social, sino porque
sus acciones deberdn siempre estar enmarcadas en un cuadro institucional eclesidstico.
Sabemos que la persona laica estd en las organizaciones campesinas lideradas por los
sacerdotes en cada region, en los testimonios de las investigaciones sobre memoria
histérica y cultural de Colombia, en las ausencias y en los silencios de las narrativas
oficiales, etc.

Por esto, no representaremos al laicado no solo porque seria una apropiacion
indebida de un sujeto subalterno (el laico), sino también por las imposibilidades tedricas
que estamos mencionando. Esto es también un problema de la 16gica identitaria, de cémo
las instituciones tradicionales conciben la identidad de sus miembros. Para la institucion,
sus laicos son exclusivamente catdlicos. Sin embargo, ;son los laicos de la Iglesia
catdlica en Colombia “solo cristianos”? Cuando actiian en procesos de construccion de
paz, ;actian siempre como laicos catdlicos, es decir, desde su “fe”?

La imposibilidad tedrico-practica de representar al laicado nos conduce a una
adaptacion del objetivo, un ajuste del foco y una precision en la metodologia. Se trata
de visibilizar las experiencias histéricas, que hemos llamado ESCP, y a través de esta
visibilizacion abrir un espacio textual para vislumbrar, inferir o deducir la praxis laical en el
horizonte de la paz. En estas experiencias, podrdn discernirse los diferentes laicados de los
diferentes cristianismos; ;por qué no también apelar a la nocién de “cristianos anénimos”
de Karl Rahner (1997)? Veremos al Pueblo de Dios, pertenezca o no institucionalmente
al cristianismo, trabajando por la paz.

El laicado, este laicado en sentido amplio, no puede ser controlado, como si pueden
serlo, en mayor medida, los jerarcas y sacerdotes (pastores y ministros) en la institucién. Y
el laicado no puede ser controlado, justamente porque la divinidad no puede ser controlada.
“El viento sopla donde quiere, y oyes su sonido, pero no sabes de dénde viene ni adénde
va” (Jn 3,8). La critica poscolonial en su critica de la historiografia oficial ha percibido
este espacio de irrepresentabilidad y, sin renunciar a la praxis y al comprometimiento con
la transformacién de las estructuras de opresion, avanza con esta consciencia.

El lenguaje de lo universal (es decir, el lenguaje de la igualdad), que cada dia
debe ser reinventado como partitura comun, se presenta también como un
lenguaje hibrido y mezclado. Mas alld de toda retdrica, este lenguaje forma la
unica base para la articulacion de una politica posible de la multitud. (Mezzadra,
2008, p. 278)
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El laicado habla el lenguaje hibrido y mezclado de la paz, ese lenguaje que se
reinventa como partitura comuin, en medio de esfuerzos que provienen de diferentes
estructuras identitarias. En este sentido, la propuesta de estudiar al laicado se presenta
como esta tarea “hibrida y mezclada”. Estudiamos al laico, pero el laico no siempre es
catdlico, no siempre estd en la Iglesia, no siempre se entiende como “Pueblo de Dios”, o
del mismo Dios. Ademas, el laicado no siempre estd consciente de la necesidad de trabajar
por la paz. Esto es importante decirlo porque, al estudiar al laicado en las ESCP, no
estamos extrapolando su praxis a todo el laicado. El andlisis de las ESCP no reduce a ello
la comprensién del laicado (que es mucho més diverso, y no siempre estd comprometido
con la paz). Destacar su compromiso, cuando se da, nos permite ver, mds que al laicado y
a la Iglesia catdlica, la forma en que el cristianismo de liberacion converge con el laicado
en una construccién que busca la paz.
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