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Humanismo cristiano, luz de los pueblos es el resultado final de la investigacion rea-
lizada en la Fundacién Universitaria Catélica Lumen Gentium UNICATOLICA, por
un equipo de investigadores de la Facultad de Teologia, Filosofia y Humanidades,
que durante tres semestres plantearon y desarrollaron la tematica en cuestion. El
libro pretende ser un aporte de la Facultad a la Institucién, en la comprension, per-
cepcién y reconocimiento de algunas practicas de la vida universitaria, de acuerdo
a uno de los elementos claves de la identidad institucional como es el humanisnio
cristiano. Para llevar a cabo este cometido, el libro se estructura en tres partes, ast:
en la primera se precisan los “alcances y perspectivas del concepto humanismo”;
en la segunda, se desarrolla la “fundamentacién biblico-teoldgica del humanismo
cristiano”; y en la tercera, se hace “un analisis comparativo entre el humanismo
cristiano y el proyecto educativo institucional (PEI) de UNICATOLICA”.

En la primera parte, después de una contextualizacion histérica del concepto de
humanismo, se hace una revisiéon sucinta a las concepciones de humanismo de
la modernidad y de la época contemporanea, para terminar con la definicion del
mismo y el planteamiento de la categoria de cuaternidad como clave de lectura del
humanismo cristiano.

En la segunda parte, se hace la fundamentacion biblico-teoldgica del humanismo
cristiano en dos momentos; primero, presentando los elementos tipicos de la vi-
sion biblica del ser humano tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. Y,
segundo, desarrollando propiamente la fundamentaciéon teolégica, al desmenuzar
cada uno de los elementos de la cuaternidad, y precisar lo tipico cristiano de la
cuadruple relacion del ser humano.



Y, finalmente, en la tercera parte se hace un anlisis de la manera como UNICATO-
LICA ha asumido en su PEl y en la politica de bienestar, la perspectiva del huma-
nismo cristiano, comprobando satisfactoriamente la sintonia que existe entre los
mismos, y a la vez evidenciando todos los desafios practicos que implica para la
Institucion, estar animada por el espiritu del humanismo cristiano.

Algunos piensan que el concepto de humanismo cristiano es redundante por cuanto
que las dos palabras expresan el mismo sentido, dado que donde hay verdadero
humanismo, entendido como realizacion plena de lo humano, se da lo propia-
mente cristiano, puesto que el cristianismo da cuenta de la vivencia integra de
lo humano al estilo del hombre plena e integralmente realizado: Jestis de Nazaret.
No obstante, la coincidencia en este texto con dicha intuicion, se adjetiva aqui el
humanismo como cristiano, para tipificarlo y diferenciarlo de otras visiones que
apelan a lo humano, pero desde otras perspectivas.

La fe cristiana confiesa en los textos biblicos y en lo mas genuino de la tradicion
eclesial, la grande y escandalosa novedad de que Dios se hace ser humano para
que el ser humano se haga uno con él. Dicho en términos del evangelista Juan:
“la palabra se hizo carne y habito entre nosotros y vimos su gloria, gloria como del uni-
geénito del Padre, lleno de gracia y de verdad” (Jn 1,14). Y reafirmado por el padre de
la Iglesia, San Ireneo de Lyon, diciendo: “la gloria de Dios es que el hombre viva”. Es
decir, que para que el cristiano pueda hablar correctamente del Dios revelado en
Jesucristo, inevitablemente esto le implica hablar del ser humano, por tanto, una
adecuada cristologia supone como soporte una correcta antropologia.

Mas interesante atn es la visién antropolodgica cristiana presentada en el libro, a
través de la figura de la cuaternidad, al referirse a las cuatro dimensiones o relacio-
nes que dinamizan al ser humano, asi: la relacién consigo mismo; la relacion con
los demas-otros; la relacion con las cosas, el mundo y la creacidn; y la relaciéon con
Dios. Si bien, las cuatro relaciones no son tipicas del cristianismo, si es propia del
mismo, la manera de vivirlas, el acento que se les da, y la realizacién plena de las
mismas, en la persona de Jesus de Nazaret. Es asi como en la visién cristiana del
ser humano, este aparece viviendo tales dimensiones de la siguiente manera: en la
relacion consigo mismo, se constituye como sujeto autébnomo y protagonista de
su proceso de realizacion; en relacion con los demads, esta llamado a ser hermano,
estableciendo relaciones de fraternidad e igualdad; en relacion con las cosas, el
mundo y la creacion, el ser humano esta llamado a ser administrador responsable;
y en relacion con Dios, esta invitado a constituirse hijo, en el gran Hijo, Jesucristo.
Cuan importante es reivindicar esta vision antropolégica en los momentos actua-
les, en los que la globalizacion hegemonica neoliberal pretende reducir a la perso-
na a alguna o algunas de estas dimensiones. De ahi, el aporte que este libro puede
brindar al proceso de fortalecimiento de la identidad institucional de los miembros



de la comunidad educativa de UNICATOLICA. Es bien interesante constatar que
nuestra mision, explicitamente presenta los cuatro elementos de la visién antropo-
logica cristiana cuando dice: “Formar a la luz de los valores cristianos mediante la
generacion y difusion del conocimiento, reafirmando la supremacia de la dignidad
humana en su relacion con Dios, con el préjimo, consigo mismo y con la naturaleza, para
contribuir al desarrollo integral de la persona y de la sociedad”.

Termino celebrando el gran esfuerzo investigativo expresado en este libro, y re-
conociendo el aporte que en su momento dieron los profesores: Eduardo Portilla,
Juan Manuel Pérez, Jhonny Garcia, Jairo Restrepo, Jhon Fredy Gallego, y que en su
etapa final, recogieron y pusieron por escrito, los docentes Luis Ernesto Florez y
Julian Kremer. Que este sea uno de tantos textos, que desde la academia ofrez-
camos a la sociedad para seguir sonando y apostandole a la construcciéon de un
mundo mejor.

Pbro. Diego Fernando Ospina Arias
Decano Facultad de Teologia, Filosofia y Humanidades
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El humanismo cristiano se constituye en el cimiento nuclear de los procesos pedagégicos,
formativos, evangelizadores y de proyeccion social de la Fundacion Universitaria Catolica
Lumen Gentium (en adelante, UNICATOLICA). Por lo tanto, el reto es proponer una
concepcion de humanismo cristiano como clave de interpretacion y principio de accién
que permita orientar y potenciar los procesos formativos y las practicas institucionales
de UNICATOLICA. Es decir, indagar una concepcién de humanismo cristiano que
articule e impregne la dinamica institucional en su realidad y el entorno bajo la premisa
dignificante de la persona humana a ejemplo de Jesucristo. Como lo enuncia la mision de
UNICATOLICA su desafio es la de defender y promover en toda circunstancia, ambito y
situacion la dignidad humana de forma integra. Por lo tanto, el comportamiento ético y
moral de todos los que conforman la comunidad educativa ha de estar fundamentado en
la honradez, la transparencia, la solidaridad, la justicia social. De igual manera, el espiritu
de servicio y la excelencia en lo que somos y hacemos, con el fin de formar ciudadanos
y ciudadanas socialmente responsables con el pais y que incidan positivamente en su
transformacion apoyados en la ciencia, la fe y la cultura.

El desarrollo y cristalizacion de este proposito se desarrollara en tres capitulos con los
siguientes objetivos; el primer capitulo tiene como objetivo desarrollar una proximidad
historica al concepto del humanismo alo largo de la historia mediante la resefa de aquellas
manifestaciones culturales, filosoficas, sociales y religiosas relacionadas con lo humano.
El segundo capitulo tiene un doble propdsito, el primero consiste en fundamentar biblica
y teolégicamente la vision integral cristiana del ser humano, y el segundo, desarrollar
la cuaternidad a través de sus dimensiones relacionales: consigo mismo, con el otro,
con el mundo y con Dios como clave de interpretacién de un humanismo cristiano; y el
objetivo del tercer capitulo consiste en realizar un contraste entre la visién integral del
ser humano, los fundamentos del humanismo cristiano expresados en la cuaternidad
y los documentos institucionales como el PEI de UNICATOLICA (proyecto educativo
institucional) y la politica de bienestar universitario para evidenciar los aspectos comunes,



los vacios y los nuevos aportes con la finalidad de fortalecer los procesos pedagégicos,
formativos, evangelizadores y administrativos de la institucion que encuentra en el
humanismo cristiano su principal principio inspirador.

La propuesta metodolédgica para al alcance de dicho propésito consistird en una revision
bibliografica en tres fases: la primera, una investigacion documental que radica en la
btisqueda y seleccién de las fuentes de informacion; la segunda, lectura y elaboraciéon de
registros escritos mediante la extraccion y resena de las ideas y planteamientos principales
de los textos consultados, complementado con las reacciones, interrogantes, opiniones
y comentarios criticos; y la tercera, la puesta en escena de un esbozo de reflexiones y
propuestas que favorezcan la potenciacion del humanismo cristiano en UNICATOLICA.
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Alcances v perspectivas
del concepto “humanismo”

ZQué es el humanismo? El amor a la humanidad, no otra cosa, y por eso mismo el
humanismo no es mds que una politica, una actitud de sublevacion contra todo lo que
mancha y deshonra la idea de hombre;...el humanismo es en si mismo politica y politica
no es mds que humanismo...

Thomas Mann

El acercamiento histérico al concepto del humanismo a través del tiempo consiste
en resenar aquellas manifestaciones culturales, filosoficas, sociales y religiosas que
nos ayuden a comprender y valorar como el humanismo ha estado inmerso y laten-
te en las numerosas y distintas civilizaciones y culturas. En tal sentido, los logros e
impactos alcanzados en la actual época son el producto de su evolucién historica
a lo largo de la historia. Por tal motivo, resulta interesante resefar esas distintas
expresiones con el fin de conocer y comprender su importancia en el presente y
futuro de las generaciones que son y haran parte de la propuesta formativa de
UNICATOLICA. Para ello, se resefiard una comprension histérica del concepto que
tenga en cuenta su génesis, significados y transformaciones durante el transcurso
del tiempo. Cabe aclarar que la bisqueda del humanismo como concepto no es
posible en las primeras civilizaciones, sino como comprensiones de lo humano,
puesto que el concepto se origina practicamente en la época del Renacimiento.

En consecuencia, al referenciar el humanismo en las antiguas y principales civiliza-
ciones se tratard de indagar sobre las comprensiones de lo humano en relacion con
su ser y quehacer, como: creencias, normas, ritos, cultos, divinidades y expresiones
culturales. A medida que se avanza en el recorrido histérico, se va configurando
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una concepcion de humanismo gracias a la gesta de movimientos sociales y cultu-
rales con unas ideologias y cosmovisiones mucho mds precisas y diversas. En tal
sentido, asumiendo como punto de partida las maltiples comprensiones del humano
y sus diversas configuraciones a partir del movimiento renacentista, se intentard una
definicion del concepto de humanismo a partir de las significaciones importantes y
de caracter comun, y en ultimo lugar, se expondran algunas conclusiones generales.

No cabe duda, que una de las caracteristicas de un concepto de humanismo hoy;,
es que sea incluyente y pertinente para las actuales generaciones de acuerdo con
sus necesidades y expectativas; y a la vez, sea como un faro iluminador en los
actuales contextos en los que predomina de manera galopante, el economicismo, el
individualismo y la desvalorizacion de la vida misma.

Contextualizacion historica del concepto “humanismo”

Etimol6gicamente el concepto humanismo se compone del sufijo de origen griego
—ismo que significa doctrina, creencia, postura vital y el adjetivo del latin humanus,
referido al hombre en cuanto especie, que es un derivado de humus que expresa tierra,
suelo. La composicion y origen del concepto tiene una doble procedencia cultural,
la griega y la romana. Ello da indicios de que dicho concepto va a estar cargado de
una gran diversidad de significados y sentidos. Sin duda, como la gran mayoria de
los conceptos elementales, tanto en las ciencias sociales como en las humanidades,
el término humanismo ha tenido una gran diversidad de significados representativos
y valorativos en las diferentes épocas que seran referenciadas a lo largo del escrito.
Aclarando, que no se le puede definir de manera univoca, puesto que empobreceria su
significado. Por lo tanto, el interés es enfatizar ese parentesco comtn y constante del
término en los distintos contextos historicos (Velasco, 2009, p. 2).

El origen del concepto “humanismo”, segtin Gonzalez (1989) tuvo lugar en los siglos
XIV'y XVI en la peninsula italica, vinculado a un movimiento intelectual, artistico, fi-
lolégico vy filosofico que proponia regresar a una formacion integra del ser humano
teniendo como punto de partida las fuentes grecolatinas en la que a sus autores se les
consideraba como modelos de humanidad a seguir.

El humanismo es un concepto moderno que carece de una suficiente y contundente
sistematizacion teérica. En efecto, se ve reflejado en unas definiciones confusas, su-
perficiales, unilaterales y absolutas (Rodriguez, 2011, pp. 31-32). Por tal motivo, esta
indefinicion constituye una limitante para su comprension apropiada hoy, y a la vez,
una traba para los avances de las investigaciones que buscan no solo su claridad con-
ceptual sino su impacto, pertinencia y significado para las actuales generaciones que
abogan y demandan una concepcion sélida y significativa del concepto de humanismo.
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La RAE desarrolla la definicién de humanismo en tres ideas: la primera, movimiento
renacentista que aboga por el regreso a la cultura grecolatina como medio de restituir
los valores humanos. La segunda, el conocimiento de las letras humanas. Y la tercera,
la actitud vital inspirada en una nocion integradora de los valores humanos. En
efecto, no todos los estudiosos comparten las ideas contenidas en estas definiciones
que son restringidas a un periodo explicito de la historia y con exclusividad a la
rama de las letras. Es decir, los estudios sobre humanismo se encuentran referidos
exclusivamente al periodo helenistico, bajo la tutela de un grupo de intelectuales
del Renacimiento! quienes refrescaron y actualizaron el estudio de las lenguas y la
literatura antiguas (Gonzalez, 1989, p. 46). Razon por la cual, se justifica el intento de
hacer una aproximacion historica al concepto de humanismo. Dicha tarea requiere la
agrupacion y andlisis de los factores sociales, culturales y politicos que facilitaron su
generacion y desarrollo a lo largo de la historia, particularmente desde las primigenias
civilizaciones hasta los tiempos actuales.

El concepto de humanismo no es un concepto puro, ha sido fruto de mudltiples y
variados matices. Sin embargo, a pesar de las rebuscadas precisiones y definiciones
enciclopédicas con las que contamos actualmente, no hay que juzgarlo como sen-
timiento ambiguo, confuso, sobreentendido o una especie de naturalismo arcaico.
Exige ser redefinido con rigurosidad.

Para la contextualizacion historica del concepto de humanismo se propuso abor-
dar la historia en diferentes etapas con el interés de registrar aquellos elementos
que ayuden a clarificar las distintas y diversas comprensiones del humano. En la
primera etapa estan relacionadas las principales civilizaciones antiguas, como las
culturas: sumeria, china, egipcia, griegay semita y se hara con la identificacion de
aquellos aspectos que dan cuenta del ser y del quehacer del hombre, relacionado
fundamentalmente con las creencias, la vida, la muerte, las divinidades, la organi-
zacion social y las expresiones culturales. La segunda etapa corresponde a la época
Moderna, tomando como referencia el Renacimiento y la Ilustracién. Uno de los
principales aportes en este periodo fueron los cuestionamientos al statu quo que
dieron pie al establecimiento de las bases para la configuracion de los postulados
humanistas, que urgian la centralidad de lo humano. Y la tercera etapa, cobija la
época contemporanea con sus principales tendencias entre otras: la marxista, la
existencialista, la cristiana y finalmente, el poshumanismo y la cuaternidad como
una propuesta del humanismo para la época actual.

' El periodo histérico que sucede a la Edad Media en Europa es conocido como el Renacimiento, comprende todo el siglo XVI
aunque sus precedentes se encuentran en los siglos XIVy XV y sus influencias se dejan notar en el XVII. Se inici6 en Italiay se
extendio por toda Europa favorecido por el invento de la imprenta. Los escritores del Renacimiento adoptaron como modelos
que debian ser imitados a los escritores de la antigiiedad cldsica, y a los grandes italianos del siglo XIV, Dante, Petrarca, y Boc-
cacio .Este movimiento fue influido por los humanistas que estudiaron la cultura de Grecia y Roma, entre los que destacan
Erasmo de Rotterdam, Antonio de Nebrija y Juan Luis Vives. Durante la Edad Media el arte es un medio para honrar a Dios. En
el Renacimiento el centro del mundo es el hombre, los poetas cantan al amor humano, la naturaleza , los hechos guerreros,
y también tratan temas filoséficos y politicos. (Cfr.http://www.monografias.com/trabajos90/renacimiento-y-sus-representan-
tes/renacimiento-y-sus-representantes.shtml#ixzz4GIUrGHNI).
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Sin lugar a dudas, la actualizacion y pertinencia del concepto de humanismo
en consonancia con las necesidades y expectativas de las actuales generaciones
constituye un gran desafio que exige hacer un rastreo de sus raices histéricas entre
las diversas lecturas y concepciones emergidas a lo largo del tiempo. Al respecto,
son altamente significativos los pensamientos como los de Terencio quien afirmo:
“soy hombre: nada de lo humano me es indiferente”, y Protdgoras expresd: “El
hombre es la medida de todas las cosas; de lo que es en cuanto que es; de lo que
no es en cuanto que no es”. Dichas ideas en su momento fueron una expresion de
la comprensién de lo humano (Mejia, 1993, p. 18).

De igual modo, en esta linea, fueron relevantes los acontecimientos en los siglos
XVIII — XIX, cuando se reafirmé el reconocimiento de la dignidad humana y la
btsqueda de la libertad que exigia la abolicion de la esclavitud, el quiebre de la
dependencia y la supresion de las discriminaciones raciales, como lo ratificaron:
Varela, Marti y Bolivar. En tal sentido, en los actuales contextos conlleva a la
erradicacion de la pobreza, la supresion de las desigualdades sociales, la oposicion
a toda discriminacion por género, raza y credo (Rodriguez, 2011, p. 49).

Al humanismo latinoamericano le acarrean grandes retos en un continente
atribulado por las crisis econémicas, sociales, politicas y culturales, su voz no
puede confundirse con una apologia o una resignacion pasiva, sino que su principal
cometido ha de ser la de humanizar la condicién de vida de toda la especie humana.
De ahi que la bisqueda de respuestas y soluciones a los problemas de la miseria,
el hambre, la soledad, el asesinato, la corrupcion, la politiqueria, el narcotrafico,
la delincuencia organizada, el desempleo, el desplazamiento, entre otros,
constituyen el pan de cada dia de millares de seres humanos arrinconados en los
grandes cordones de miseria de las grandes ciudades. En tal sentido, la trama de
la conceptualizacién del concepto de humanismo se ha tejido con los hilos de las
denuncias de todo aquello que impide la realizacion plena de las potencialidades
del ser humano para realizarse felizmente. En este orden de ideas, “el humanismo
bien a ser el nervio de una conciencia historica, renovada, orgullosa, digna, clara,
critica, actuante, visionaria. Es decir, la clave de la historia, una herramienta de
cambio, de transformacion, de sabiduria y de esperanza” (Mejia, 1993, p. 28).

Del mismo modo, el humanismo ha sido azuzado por los hechos acaecidos du-
rante el siglo XX ( la Primera Guerra Mundial 1914-1918, la revolucién rusa con el
derrocamiento del régimen zarista, y el surgimiento del leninismo, la depresion
econémica de los afnos 30, la puesta en escena del comunismo, paralelo a ello,
el surgimiento del nazismo y el fascismo, la guerra civil de Espana, el holocausto
Nazi, las armas nucleares, la disolucion de la Europa comunista, la reunificacion de
Alemania, la creacién de la ONU para salvaguardar la paz y las buenas relaciones
entre paises, la guerra de Vietnam, la independencia de paises africanos y asiaticos
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y el surgimiento de la doctrina social de la Iglesia). Asimismo, los acontecimientos
transcurridos en el siglo XXI como la invasion de Irak, los conflictos de Israel con
sus vecinos, principalmente Palestina, los ataques del 11 de septiembre, y el terro-
rismo internacional, han puesto en entredicho los principios humanistas, debido
a los contrastes extremos y antagénicos en los que ha caido el ser humano, se
observa con perplejidad como conquista el espacio mientras mas se desconoce a si
mismo. Es mas, aun persisten las sombras y los ecos de Auschwitz, Hiroshima, los
genocidios entre pueblos, etnias y contra paises que no son del agrado ideolégico
y/o religioso (Mejia, 1993).

En sintesis, el humanismo presenta un largo y complejo camino a través de la
historia desde sus primigenias expresiones hasta las problematicas pasadas y
presentes que se evidencian en torno a lo humano y que constituyen el acervo
de lo humano. Cabe aclarar que, al hacer este recorrido historico para identificar
las diversas comprensiones del humano, desde las antiguas culturas hasta hoy,
se debe precisar que el humanismo como concepto es propio de la Edad Media y
concretamente del movimiento renacentista.

Las comprensiones de lo humano en las antiguas culturas

La caracterizacion de la comprension del humano en las antiguas culturas se hara
con base en la referencia de aquellos elementos relacionados con el ser y quehacer
del ser humano como: creencias, vida-muerte, divinidades, organizacion social-nor-
mas y expresiones culturales que de alguna manera expresan una conciencia mucho
mas globalizante sobre lo humano, en cuanto perfila un reconocimiento del hombre
como persona razonable y un ser social con derechos.

La comprension de lo humano en la cultura sumeria

En otro tiempo hubo una época en que no habia serpiente ni habia escorpion, no
habia hiena, no habia leon; no habia perro salvaje ni lobo; no habia miedo ni te-
rror: El hombre no tenia rival. En otro tiempo hubo una época en que los paises de
Shubur y de Hamazi, Sumer donde se hablan tantas (?) lenguas, el gran pais de
las leyes divinas de principado, Uri, el pais provisto de todo lo necesario. El pais de
Martu, que descansaba en la seguridad. El universo entero, los pueblos al unisono
(?) Rendian homenaje a Enlil en una sola lengua. Pero entonces, el Padre-sefior, el
Padre-principe, el Padre-rey, Enki, el Padre-sefior, el Padre-principe, el Padre-rey, el
Padre-sefior enojado (?), el Padre-principe enojado (?), el Padre-rey enojado (?)...
abundancia... [...] el hombre [...]

Enmerkar y el sefior de Aratta. Capitulo IV
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Hacia el afio 8500 antes de nuestra era, hace su aparicion la primera civilizacion en
el territorio de lo que hoy se conoce como el Medio Oriente, exactamente Persia,
situada al sur de la Mesopotamia y en las orillas del Golfo Pérsico. La actividad y
la concepcién del ser humano en la cultura sumeria fueron determinantes e influ-
yentes en la configuracion de los demds pueblos mesopotamicos. En Mesopotamia
aparecen los vestigios de la primera escritura que se tenga conocimiento en el
mundo, a la que se le llamé cuneiforme, y que permitié fijar y propagar el saber.
De igual modo, esta cultura se destaco por el perfeccionamiento y los grandes
avances en la organizacion social y politica con especificaciones en lo referente
a las obligaciones y los derechos de las personas. Fueron pioneros en la creacion
de instituciones, el establecimiento de ciudades y de Estados; de igual modo, “en
la produccion organizada de alimentos, de vestidos y de herramientas; la ordena-
cién del comercio y de la circulacion de los bienes de intercambio; la aparicion de
formas superiores y monumentales del arte; los comienzos del espiritu cientifico”
(Kramer, 1985, p. 6).

Una de las grandes evidencias de la vida de los sumerios se encuentra expresada
en las formas y contenidos de la religion, las instituciones politicas y sociales, la
organizacion administrativaylegal, las técnicas de laindustriay del arte, las ciencias,
la escritura, y aun en lo étnico siguieron vigentes por mucho tiempo en otros
pueblos y culturas como los babilonios, los asirios, los hebreos y posteriormente
en el mundo helenistico quienes recogieron y continuaron con lo mas destacado
de dicha civilizaciéon. Conservaron como lengua litdrgica y cientifica el sumerio
(Kramer, 1985, p. 10).

De otra parte, la civilizacion sumeria se caracterizé por ser politeista y antropo-
morfica, ellos se sentian impulsados a indagar los innumerables secretos de las
cosas de este mundo y para ello crearon una comunidad imaginaria divina llamada
pantedn, y que en las sequias e inundaciones padecidas les ayudaron a entender
que no eran el centro del universo y que el ser humano estaba hecho para servir a
los dioses para que sean benévolos con ellos. Las creencias ponen de manifiesto la
influencia y el poder del templo y el clero, junto con el producto de la abundancia
de las donaciones y el excedente de las cosechas de las tierras.

Segun Bottéro (2001), seglin investigaciones desarrolladas en 1938, lo religioso
ejerci6 una gran influencia en la sociedad sumeria. Aspecto que se evidencia en la
lista de dioses que llegaba hasta los dos mil cuatrocientos, y a medida que se han
descubierto nuevos documentos, iban apareciendo designaciones de divinidades
desconocidas. La intencién del pueblo sumerio era duplicar el universo con
otro universo paralelo de personalidades sobrenaturales, cuyo nombre estaba
determinado por su papel:
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An era el Cielo y el dios que presidia el cielo; Utu/Samas, el Sol y el dios del Sol;
Asnan, los cereales y la diosa que se ocupaba de ellos; Namtar, no solo las “de-
cisiones” (ese es el sentido del término sumerio) que presidian los virajes de su
“destino” (item), sino el dios que las regia; Misaru era tanto la “usticia” como la
divinidad que se encargaba de ella (p. 36).

Es decir, los sumerios buscaron e imaginaron igualmente respuestas a los problemas
fundamentales que les planteaba la existencia y la vida, a través de la intervencion y
mediacion constante y universal de los dioses (Bottéro, 2001, p. 71). Sin embargo,
a pesar de ello, poseifan y asumian una vision pesimista del mundo y de su destino:
“estaban convencidos de que el ser humano, formado y amasado con arcilla, no ha-
bia sido creado mas que para servir a los dioses, suministrandoles comida, bebida y
morada, para que se pudieran entregar en paz y sosiego a sus actividades divinas”
(Kramer, 1985, p. 82). Para ellos, la vida estaba llena de incertidumbre y que el ser
humano no podia gozar jamas de una seguridad completa, ya que era incapaz de
adivinar el destino asignado por los dioses.

Otro de los aspectos relevantes del ser y quehacer de la civilizacién sumeria, fue la
muestra de pacifismo y respeto para con los demas pueblos. Esto hecho se evidenciaba
en la tolerancia y acogida con los dioses propios de los extranjeros citandolos por sus
propias denominaciones.

[...] Susinak, Lahuratil, Humban... de los elamitas; Melqartu, Baal-sapiinu, Astartu...
de los fenicios; Atar-samaim, Rusa’u, Nuha'a... de los arabes; Haldia y Bagbartu... de
los urarteos), todos esos nombres se encontraban en la escritura uniformemente
adornados del “clasificador” de la “estrella”, que los distinguia como dioses,
considerados no como “idolos”, sino ontolégicamente en pie de igualdad con
los miembros del pante6n mesopotamico; no conocemos ningtin caso en el que
se les cuestionara, de una manera u otra, su caracter divino (Bottéro, 2001, p. 71).

Ademas, los extranjeros no eran objeto de oposicion, aversion o rechazo, solo en
caso de conflictos de intereses se les consideraba enemigos (en sumerio kiir) y eran
combatidos como tales. Los rasgos que caracterizaban a los demds como el color
de la piel, las particularidades fisicas, vestimentas, costumbres y/o lenguaje no eran
motivo de discriminacion. La concepcion que se tenia del ser humano era bastante
amplia y universal (Bottéro, 2001, p. 71).

Para el sumerio, la tinica ambicion del ser humano, teniendo en cuenta su estado y la
idea que proporcionan sus representaciones religiosas, “no era cambiar de vida, sino
sacarla adelante con éxito. Sorprendente cémo la nocién de éxito esta en el fondo de
todos los esfuerzos que constatamos o adivinamos en esas gentes, cuando piensan
en su conducta”
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(Bottéro, 2001, p. 81). En la coleccion literaria Fara-Abii-Saldbih, que data del
2600, Aec., muestra a través de los numerosos fragmentos, los consejos de un
padre a su hijo, al que queria ensefarle, transmitiéndole su propia experiencia y
sabiduria:

No te hagas fiador de nadie, tendria ascendiente sobre ti. No merodees por
donde las gentes se pelean, se te tomaria por testigo. No cometas homicidio,
seria suicidarte con el hacha. No te acuestes con tu sirviente, ella te llamaria
canalla. Casado, no hables a solas con otra mujer, atencion a la calumnia. No
vapulees al hijo de un campesino, este podria estropear tus canales de riego.
Solo el amor mantiene a la familia, el odio la destruye (Alster, 1974, 34 s.).
[...] cada dia, rinde homenaje a tu dios: oblaciones, ofrendas, oraciones: si
las realizas cotidianamente, tendras entradas de bienes y, sostenido por él,
prosperaras sin cesar. Pues reverenciar a los dioses engendra su favor |...|
(Lambert, 1960, 102 s.:72 s.; 104 s.:135 s.). (Bottéro, 2001, p. 82).

Por otra parte, los sabios sumerios pregonaban que los dioses preferian la mora-
lidad a la inmoralidad. Una muestra de ello, fueron los himnos que enaltecian, la
bondad, la justicia, la franqueza y la rectitud de todas las grandes divinidades; “en-
tre los cuales Utu, por ejemplo, dios del Sol, cuya principal funcién era la de velar
para el mantenimiento del orden moral. En diversos textos se atestigua, ademas,
que Nanshe, diosa de Lagash, no toleraba que se ofendiese la verdad ni la justicia,
como tampoco toleraba que nadie se mostrase falto de compasion” (Kramer, 1985,
p. 83).

Todos estos consejos forman parte del c6digo de buena conducta, cuya observacion
realizada de manera habitual aseguraba el éxito de la vida, gracias a los buenos
resultados de cada asunto. Ademas, la religion y sus obligaciones, giraban en este
mismo sentido, exigian la realizaci6én mediante su trabajo, el servicio a los dioses,
y del cual se concluia, que tal servicio no seria retribuido, pero recompensado por
el favor divino. El culto se caracterizaba por el servicio y la conservacién de los
dioses. En particular, consistia en suministrar alimento y consuelo en cantidad y
calidad (Bottéro, 2001).

Resulta evidente que los sumerios apreciaban mucho la bondad y la verdad, la ley
y el orden, la justicia y la libertad, la rectitud y la franqueza, la piedad y la com-
pasion. Aborrecian el mal y la mentira, la anarquia y el desorden, la injusticia y la
opresion, las acciones culpables y la perversidad, la crueldad y la insensibilidad.
Sus reyes se jactaban constantemente de haber hecho imperar la ley y el orden en
sus ciudades o en el pais, de haber protegido a los débiles contra los fuertes y a
los pobres contra los ricos, de haber exterminado el mal y de haber establecido la
paz (Kramer, 1985, p. 82).
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En cuanto a las normas, el Cédigo de Hammurabi es el mas antiguo y recopila
toda una serie de normas para regular al pueblo, tanto en lo civil como en lo
criminal. Entre otras se resaltan las siguientes: el cuidado de la humanidad
mediante la observacion de la justicia en la tierra, la destrucciéon del malvado, la
extirpacion del mal y velar para que el fuerte no oprima al débil. Ademas, destaca
las disposiciones concernientes a la responsabilidad del Estado o de la ciudad
en cuanto a la garantia de la seguridad de las personas, cuando no es posible
encontrar al malhechor. Ademas, define la condicion de los testigos y se castiga
a quien intente sobornar. Para ello, se establecieron sanciones severas para los
jueces corruptos o incumplidores de sus deberes.

La efectividad de la norma era revitalizada mediante la oracién copiosa, fervorosa
y los buenos pensamientos. El cuerpo legal Hammurabi anadia que quien lea el
texto legal debe rezar con fervor y encomendarle a Marduk y Zarpanit y a los dio-
ses del templo de Esagil, para que hagan agradables sus pensamientos todos los
dias. Aun, los gobernantes que le sucedan deberan consultar el codigo y establecer
la justicia, para que reine la prosperidad (Franco, [s.f], p. 334).

La comprension de lo humano en la cultura china

El miedo compartido trae la paz hasta que los amores egoistas aumentan.
Entonces la crueldad urde una trampa siembra con cuidado sus cebos.

William Blake, Resumen de lo humano (obra poética).

Los origenes de la civilizacién china data desde el 4.000 a.C. En el periodo
correspondiente a las tres primeras dinastias, Xia, Shang y Zhou, el sistema politico
era el feudal y se encontraba fuertemente consolidado. El emperador era la maxima
autoridad, se le consideraba el “hijo del cielo”. Las tradiciones eran tenidas como
sagradas y el orden inamovible. Uno de los aspectos mas significativos fue la
educacion, la cual se constituyé en una politica abanderada de los gobernantes
chinos que veian la necesidad de educar al pueblo. El hecho que lo revalida es el
primer libro chino Libro de las historias en el cual se menciona la vision del emperador
de educar al pueblo y encargarle a sus funcionarios de educarlo moralmente.

El emperador Shien (2258-2206 a. J) decia a Shie: “El pueblo no tiene
concordia, los cinco grados no se respetan en la familia. Encargate ta de la
educacion y propaga cuidadosamente las cinco virtudes”. En otra ocasion
el Emperador dijo a Kei: “Te mando que te encargues como preceptor de la
nobleza, y enséfiale que sea recta y amable, comprensiva y diligente, severa
y no cruel, sincera y no soberbia” (Vifiao, 2005, p. 238).

25



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

En consecuencia, la educacion constituia uno de los grandes cimientos de la civili-
zacion china que se basé fundamentalmente en dos principios: transmitir las tradi-
ciones de la propia cultura para perpetuar el orden establecido y educar al individuo
para que moralmente despliegue sus virtudes como ser humano en favor del orden
politico, social y patriarcal. En este sentido, el emperador Shien afirmaba: “...] la
justicia del padre, el carifio de la madre, la afabilidad en el hermano mayor, el respeto
en el menor y la piedad filial en los hijos”. (Vinao, 2005, p. 239).

La comprensién del humano en la cultura china se encuentra muy arraigado y
promovido en el confucianismo, a través del sistema ético y social cimentado en las
ensefianzas de Kung-fu-tzu, literalmente significa el maestro Kung. Cuyo nombre fuera
latinizado por los primeros misioneros jesuitas que lo transformaron en Confutius y
Confucius, derivando luego el actual Confucio. Se considera que su pensamiento fue
introducido en Europa por el sacerdote jesuita Matteo Ricci, (1552-1610). Ademas,
existe un consenso entre algunos autores que, siguiendo el criterio de la filosofia de
las religiones, consideran al confucianismo como una religion porque contiene los
tres elementos requeridos para tal fin: un concepto de la divinidad, una fe y un culto.
Segtin Tchao Yun —Koen (como se cit6 en Arnaiz, 2004, p. 2), el concepto de un Dios
personal fue desvaneciéndose hasta confundirse con las fuerzas naturales y con el
espiritu racional propio del ser humano (Arnaiz, 2004, p. 2).

Ademads, Confucio dedicé su vida a resolver el problema social y politico para dar
solucion a los problemas terrenales de su pueblo, se consagré a la ensefianza con
un proposito practico y moral. Fue enemigo de toda especulacion que no tuviera un
alcance inmediato sobre la vida humana. Estableci6 reglas de conducta social con el
propésito de ayudar al restablecimiento del orden y la unidad de la cultura (Arnaiz,
2004, p. 3).

Preocupado por la existencia del orden en la sociedad, divulgé la “rectificacion de los
nombres”. Con ello buscaba que las personas cumplieran con las responsabilidades y
deberes que les correspondia segtn el rol que desarrollaban dentro de la estructura
social, era mediante la puesta en practica de las virtudes de la justicia y la benevo-
lencia que hacian posible este cometido. Por ejemplo: gobernante/stbdito; padre/
hijo; inferior/superior.

Ahora bien, la virtud de la justicia fue definida por Confucio como aquel “deber
ser” que obliga al ser humano en sociedad a realizar aquellas acciones que
deben ser hechas por si mismas. De igual manera, la benevolencia consistia en la
materialidad de aquellos deberes, y la manifestacion mas perfecta de este amor se
da en el cumplimiento de manera responsable de los deberes. Es decir, esa estrecha
relacion entre los conceptos de amor y deber son semejantes con aquel imperativo
agustiniano de “ama y haz lo que quieras” (Arnaiz, 2004, pp. 3-4).
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Recapitulando, las comprensiones del humano en conformidad con lo recabado de
estas primeras civilizaciones, se encuentran numerosos datos y hechos historicos
ancestrales sobre la gran diversidad de ritos para los momentos de la sepultura de
sus semejantes. Sin duda, esto es algo que el ser humano ha realizado desde que
emergio de su estado salvaje para tornarse un ser humano. El hecho de percatarse
de su condicion mortal lo lleva a crear estimulos para con los que mueren, esta
creencia expresa que la muerte no era una fatalidad sino un transito a una mejor
vida, por ese motivo, le ofrecian un sinnimero de ofrendas y hacian una serie de
ritos para eternizarlos.

De esta manera, las diversas comprensiones del humano tienen como punto de
partida las distintas manifestaciones expresadas en las antiguas civilizaciones, y
una de esas grandes evidencias se encuentra en el arte como la expresion plastica
de las inquietudes y anhelos humanistas. En este sentido, el arte egipcio por su ex-
presion estatuaria deja entrever una noble y profunda preocupacién por el estado
y las ansias del ser humano por el presente y futuro, ello lo manifiesta en un rostro
sin sonrisa que traduce tristeza a causa del dolor y la tragedia de la vida.

Sin duda, uno de los comienzos que marcé las primeras comprensiones del
humano aconteci6é cuando el ser humano grabo6 en las paredes de las cuevas y
en las superficies rocosas, escenas de la vida cotidiana, signos y figuraciones
geométricas, animales, plantas u objetos, obras consideradas entre las mas
antiguas manifestaciones de su destreza y pensamiento. Antes del desarrollo de
la escritura, las sociedades humanas posiblemente registraban ya, mediante la
pintura y el grabado en piedras, una gran parte de sus vivencias, pensamientos
y creencias que constituyen expresiones de hondo calado humanista. De igual
modo, las imagenes divinas enuncian la primera autoconciencia de si mismo al ir
superando sus condiciones primitivas.

La comprension de lo humano en la cultura egipcia

La civilizacion egipcia se desarrollé en las riberas del rio Nilo entre el 3500 a.
C. al 332 a. C. La comprension del humano se expres6 en el lenguaje jeroglifico
reseiiandose de la siguiente forma Rmtw. Segun los mas antiguos documentos de
los que se tiene registro sobre esta civilizacion, se hallaron principalmente en las
tumbas sagradas de la ciudad de Ur y las construcciones de las grandes piramides
faradnicas de la dinastia Ill y IV que se situaron entre el 3000 y 2500 a. C. (Robert
y Feuillet, 1967, p. 221). Era una imagen de figura antropomorfica sentada cuya
mano se dirige a la cabeza y a la boca. Con la ayuda de expertos, se deduce que lo
principal de lo humano era el lenguaje y el pensamiento. Por lo tanto, de acuerdo
con la mitologia egipcia, los humanos han sido creados por los dioses. Uno de esos
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primeros mitos populares de la cultura egipcia narraba que el género humano nacié
de las lagrimas de alegria del creador Atum-Ra cuando recuperd a sus primeros
hijos de los dioses Shu y Tenut de las aguas del caos. De ahi que el término Rmtw
se halla filol6gicamente unido a la palabra lagrima o llorar. “Simbdlicamente este
acontecimiento apunta a una vision positiva del hombre, lo humano es un producto
de un éxtasis o de un entusiasmo” (Piulats, 2005, p. 282).

En una obra de un género distinto que se conoci6 a través de papiros fechados a finales
de la dinastia XII y en la XIII, expone unas indicaciones valiosas sobre la sociedad y
la moral de la época. Bajo el reinado de Nebkhaure Hety I, relata la historia de un
campesino que vivia del comercio de productos de su oasis con el valle, de camino
hacia la capital, el intendente avarioso le pone una trampa que consistia en un pedazo
de tela de tal forma que obligé al asno del campesino a pisar el borde de un campo al
comerse una mata de cebada. Esta situacion le acarrea la condena viéndose obligado
a implorar a Rensi, hijo de Meru, gobernador por cuenta del rey:

iGran intendente, mi sefior, jefe de los jefes, guia de todo aquello que existe!
iSi ta desciendes sobre el lago de la justicia para navegar alli con buen
viento, que tu vela flamee: tu barco avanzara sin retrasarse, tu mastil no se
estropeara, [...] las olas no te arrastraran y no suftiras los peligros del rio!
Nada ni nadie te tendra miedo: los peces acudiran a ti en tropel y tocaras los
pdajaros mas grandes. Pues tu eres el padre del huérfano, el marido de la viuda,
el hermano de la mujer repudiada, el consuelo del que ha perdido a su madre
[...] iOh guia que no conoce la codicia, jefe exento de toda bajeza! Aniquilas
la falsedad para hacer brotar la justicia iAtiende mi peticion! Yo hablo para que
ti me oigas y me hagas justicia. iOh tt a quien alaban los que son alabados
porque expulsaste la miseria! Pues yo he sido embargado, he sido citado ante
el tribunal, estoy en la indigencia (Grimal, 1996, p.166).

Otro ejemplo de ello, lo encontramos en el didlogo de un desesperado con su Ba
donde la trama es el constante desengaino producto de la violencia de los inicuos, y
para ello, invoca la muerte como un signo de liberacion. Segtin Lebensmiider (como
se cité en Grimal, 1996):

(A quién hablaré hoy? Los hermanos son unos malvados, y los amigos de hoy ya
no aman.¢A quién hablaré hoy? Los corazones son rapaces. Cada uno arrebate
los bienes de su vecino.lA quién hablaré hoy? La amabilidad ha muerto. La
violenica asalta a todos ¢A quién hablaré hoy? Se encuentra satisfaccion en la
maldad. La bondad ha sido abandonada por todas partes (p. 165).

Los mitos de la cultura egipcia, senalan que los humanos no son dioses ni espiritus
de la naturaleza, pero tienen a su disposicion la naturaleza visible y a través del
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didlogo entran en contacto con lo invisible. Lo funtamental, lo constituye la opcion
espiritualista de la cultura egipcia donde el ser humano es un proyecto ideado por
el creador pero con plena autonomia. Ademas, poseedor de dones que lo facultan
para conectar los dos mundos, el visible e invisible y con identidad y libertad para
no dejarse seducir por las fuerzas del caos y del desorden (Piulats, 2005, p. 282).

Segun, el libro de los muertos de Barguet (como se cit6 en Piulats, 2005, p. 282),
una de las principales respuestas del difunto que lo posibilita a superar este trance
es que el ser humano como identidad permanece tras el fendmeno de la muerte.
En consecuencia, la muerte solo serd un cambio de vida para lo humano y no su ex-
tincion definitiva. Del mismo modo, gran parte de sus acciones terrestres tendran
una repercusion en su existencia sobrenatural. Esto lo corroboran los textos de los
viajeros griegos desde Herddoto hasta Diodoro.

La comprensiéon del humano para el egipcio era un compuesto formado entre el
cuerpo fisico y espiritual o energia, que tiene a su vez tiene varias denominaciones.
En muchos de los casos, el cuerpo vivo es mencionado en plural como Hau que
tambien significa miembros. Las partes del cuerpo, como el ojo, el vientre y
las orejas tienen propiedades especificas que rebasan lo fisiol6gico y que son
concebidos mas alld de lo fisico como recipientes de aspectos energéticos,
espirituales y con individualidad propia. La denominacion mas comtn de cuerpo
se denomina khat que etimolégicamente denota corrupcion, y era representado
por un pez, un halcén, dos vasijas y un chacal (Piulats, 2005, p. 283).

Otro de los elementos antropolégicos importantes para la comprension del humano,
los egipcios lo denominan como ka que se traduce como poder o energia vital. Su
jeroglifico esta representado por dos antebrazos humanos con las palmas extendidas,
simbdlicamente alude a un abrazo energético o la transmision de energia al estilo de
la imposicion de las manos. El ser humano es poseedor de una cantidad de energia
impersonal emanada de lo divino y del clan familiar y es deber del ser humano
utilizarla de forma propia. Todo esto apunta a que el Ka constituye la reserva de
poder del individuo y que individualmente puede traducirse en parte por el ego
personal, ligado a su herencia animica (Piulats, 2005, p. 284).

La comprensién del humano para los egipcios lo constituye Ba, uno de sus
jeroglificos lo representa como un pdjaro Fénix con cabeza humana, expresa
movilidad y ubicuidad. Es simbolo de la resurreccion. Segin Frankfort (como
cité Piulats, 2005, p. 285), la etimologia Ba apunta a lo animado y constituye
un elemento psicoenergético de caracter individual. El texto mas interesante de
la funcion Ba en vida, se encuentra en el papiro de Berlin 3024 de la XII dinastia
donde aparece la discusion entre un desesperado y su Ba.
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iPara mi es demasidado que hoy mi Ba no quiera tener un didlogo conmigo! iY
para mi es excesivo, es una exageracion es como si me abandonase! Que no se
vaya de mi. Que espere en mi compania. El Ba esta ligado a mi cuerpo como
una red hecha de cuerdas (Piulats, 2005, p. 285).

Una de las exigencias clave para acceder a su proteccion es seguir las reglas del
didlogo; ya que constituye el alimento moral para la conciencia del individuo que
desde sus tribulaciones y conflictos dialoga con su Ba, que lo insta a pesar de sus
desgracias a mantener su orientacion Maat, la justicia y la regla.

De aqui se deduce que el Ba no es exactamente el ego, sino que constituye
la reflexion moral en torno al ego, lo que podemos definir como conciencia
moral. El Ba pervive también... como el Ka no es eterno en su existencia, el
juicio post mortem negativo puede llevarle a la extincion (Piulats, 2005, p. 285).

Otro de los aspectos sobresalientes en la cultura egipcia fue la experiencia de la
muerte, experiencia que llego a significar el inicio de una nueva existencia. De ahi que
esta fue concebida como un viaje al mas alla, el cual consistia en proveer al difunto
de todo lo necesario y se le empacaba en su tumba junto al cuerpo momificado todo
aquello que habia usado en su vida (Piulats, 2005).

De acuerdo con sus creencias en el viaje al mas all4, el cuerpo humano constaba de
diversas partes identificadas de la siguiente manera: el Bai o el alma, el Ka o fuerza
vital y el Aj o fuerza divina inspiradora de vida. Para poder acceder a la vida después de
la muerte, el Ka o filerza vital requeria de un soporte material, que en este caso es el
cuerpo del difunto que recorreria un camino llamado ultratumba. Ademas, el cuerpo
en ese largo viaje necesitara de un vehiculo, el sarcéfago, que seria su protector. Ellos
estaban convencidos que el difunto seguia viviendo tal como lo habia hecho en la
vida terrenal.

Al respecto, Max Miiller (como se cité en Herrera, 1999) aclara que la fuerza vital (Ka),
se representaba a través de un pdjaro con cabeza humana, y que para realizar su viaje
requiere de un elemento fisico, que en este caso, seria el cadaver. Este permanecia
dentro o cerca del sarc6fago y cuando se disponia a tomar el camino para desplazarse
a la morada de Osiris, se encontraba con muchas dificultades, y para superarlas eran
colocadas unas formulas magicas y pinturas en las paredes de la tumba.

La comprension de lo humano en la cultura helénica

La civilizaciéon griega hace su aparicion en el ano 2100 a. C. Histéricamente, el
desarrollo cultural del ser humano es un proceso de permanente desacralizacion
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del mundo que le rodea. Desde antaino, el mundo magico caracterizado por los mitos
va dando paso al logos griego. Por lo tanto, uno de los aspectos caracteristicos que
configurd la cultura griega durante varios siglos, fue precisamente el mito entendido
como modelo ético y de liberacion estética. En particular, el mito es vivido por el griego
como la vida misma (Mejia, 1993).

En efecto, una de las grandes propiedades constitutivas de la conciencia helénica
fue el reconocimiento y la comprension del ser humano como persona con derechos
éticos. El ser humano bueno y bondadoso es uno de los postulados con los que inicia la
configuracion del humanismo helénico. “Qué bello es el hombre o ser humano cuando
realmente es hombre o0 humano” (Metalinés, 2002, parr. 6). Una muestra de la unificacion
se da en el lugar sagrado de Delfos, monumento estructurado en tres niveles; el primer
nivel esta conformado por el altar divino, el segundo nivel es el teatro, que es la escuela
de la psique y el tercer nivel, el gimnasio, lugar para cultivar el cuerpo. Todo ser humano
es concebido como psique y cuerpo.

De otra parte, el dualismo constituyo otras de las visiones griegas para comprender al ser
humano. “|...] Es un dogma (en su sentido etimoldgico) indiscutido, constitutivo. Nunca
ha sido criticado, y aun siéndolo en un intento de unidad, el dualismo serd transferido
nuevamente a otro nivel de la estructura humana” (Dussel, 1975, p. 3).

Asi mismo, Lo trascendental es otro aspecto fundamental para comprender al ser hu-
mano en esta cultura. Segun las filosofias y religiones griegas aparece ligado, “|...] a lo
desconocido, que no es solamente lo que no es todavia conocido, lo invisible, que no
es solamente lo que no vemos todavia, sino que sobrepasa esencialmente todo lo que
es visto. [...] esa trascendencia es alcanzada como felicidad solitaria (solitaria bonitas),
fueray por encima de la sociedad corruptible, politica” (Dussel, 1975, p. 3). A la pregunta
{qué es el ser humano? lo determina la respuesta de {Qué es el bien? El orden juridico
de los atenienses es concebido como una estructura divina, donde el bien comtn de la
ciudad es ideado como un estado de equilibrio, en el cual, la justicia reprime la excesiva
acumulacion de riquezas de parte de la oligarquia; “si la aristocracia no llega a abrir sus
cofres en bien del pueblo, la desdicha sera universal” (Dussel, 1975, p. 57).

La organizacion de la ciudad esta en correspondencia con la posibilidad del bienestar de
los humanos, su crisis traerd como consecuencia la crisis total del ser humano, al respecto
afirma Dussel (1975): “Para que exista el hombre como realidad moral, es necesario que
primeramente se organice la ciudad, la Iglesia, como realidad fisica, como posibilidad de
un bien-estar comtn. Esta ciudad es humana, aun por sus dimensiones, al mismo tiempo
que divina, porque todo lo auténticamente real para el griego es divino” (p. 59).

Los sofistas con Protagoras desarrollaron una comprension del humano expresada en
el siguiente dictamen que recoge una dimension completa de la concepcion griega de
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lo humano: “El hombre es la medida de todas las cosas; de lo que es en cuanto que; de
lo que no es en cuanto que no es”. El ser humano es origen y meta de la vida, es quien
le confiere significado a la realidad y por su humanidad adquiere entidad humana”
(Mejia, 1993, p. 30). El sofista esperay cree en la educacion con optimismo, el médico
y el campesino fueron la fuente de inspiracion. “El ciudadano, tanto el jefe como el
pueblo, puede y debe ser educado, A partir del in culto (proté physis), y por el arte del
pedagogo, por la instruccion (didaskalia) y el ejercicio (dskésis) se alcanza una naturaleza
educada (deuitera physis), la perfeccion (télos)” (Dussel, 1975, p. 67).

Sin embargo, para muchos especialistas, la plenitud clasica helenista se encuentra
representada por las ideas de Sécrates, quien tuvo la osadia de trascender a la
mayoria de los filésofos de su época que escudrifiaban solo la naturaleza del
mundo fisico, de la cosas externas y las leyes del mundo material, postulé que
hay un tema digno y mucho mayor que todas las cosas materiales y naturales y tal
tematica era el espiritu del ser humano, donde centr¢ su filosofia, arguyendo que
“una vida no examinada no vale la pena vivirla” y en esta misma linea se sittia una
de sus maximas mas conocidas “Condcete a ti mismo” (Montesinos, 201, parr. 23).

Para Nunez (2013, p. 669) Socrates es uno de los grandes representantes del huma-
nismo griego, su principal logro estaba centrado en interesar a las generaciones de
su época a superar el egocentrismo y la bisqueda del beneficio propio a cambio
del interés por el conocimiento y desarrollo como individuo y ciudadano. La com-
prension socratica del humano se bas6 en un juicio objetivo sobre los conceptos
de justicia, amor y virtud y el conocimiento de uno mismo, a través del didlogo, la
discusion y el debate como elementos clave para alcanzar la construccion eficiente
del conocimiento.

De la misma forma, el ser humano griego se experimenté a si mismo como un
conjunto de posibilidades que, de manera permanente e indiscriminada, se realizan
en todos y cada uno de los ambitos de la actividad espiritual y material. Aqui
cabe resaltar, el pensamiento de Terencio: “Soy hombre: nada de lo humano me
es indiferente”, ilustra esa conciencia globalizante sobre lo humano donde ningun
dominio es descartado: la ciencia, la filosofia, el arte, la politica, la moral, la religion
y el erotismo son facetas de un epicentro que les confiere su razén y su sentido. En
todas ellas el ser humano esta presente como medio y fin, creador y beneficiario de
su actividad. “Lo que tiene mayor importancia de las cosas que hacen referencia al
hombre, es que el alma siga el bien o el mal. El hombre sera feliz, si promueve el bien
del alma; de lo contrario nunca estara en paz, ni dominara el rio. Armonia es la virtud
y la salud y el bien acabado y lo divino” (Dussel, 1975, p. 63).

Los grandes autores de la cultura helénica hicieron magnos aportes literarios
y filoséficos a la paideia que tenia como fin la formacién del ser humano y el
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establecimiento de unos valores que procuraban la plenitud de la ética, lo social y
la apertura a la trascendencia. En consecuencia, aqui se va perfilando un ideal de
educacion humanistica que inspirados en la paideia procuraba relacionar la cultura
literaria con los aportes educativos orientados hacia la perfeccion humana.

La fuerte reaccion cultural y pedagogica del Renacimiento frente a la Edad Media
concibe el aprendizaje del griego y el latin como la propedéutica ideal para el
cultivo de la inteligencia. El trato con los clasicos, se considera el camino mas
apto para adquirir una filosofia de la vida practica, ética, politica: excelentes
guias de conductay, en resumen, autorizados y modernos magistri vitae” (Galino,
[s.f], p. 16).

La comprension del humano la desarrollaron los sofistas, principalmente Protagoras
con su expresion sobre el ser humano como “la medida de todas las cosas”. Segtn el
consentimiento de muchos expertos lo que constituy6 la maxima expresion humanista
por encima de los filosofos naturalistas, fue concebida por las ideas filosoficas de
Socrates al postular como centro de su pensamiento al mismo ser humano que lo se
puede condensar en las siguientes dos ideas, “una vida no examinada no vale la pena
vivirla”, y “condcete a ti mismo”.

La comprension de lo humano en la cultura semita

La cultura semita se dio con el asentamiento de los pueblos semitas, entre el 3000
y el 2500 a. C. También, se denominaron cananeos que junto con los filisteos dieron
origen al pueblo palestino en la tierra que se conocié como Canaan, y que luego se
llamaria Palestina.

Valiéndonos del estudio de Dussel (1969), sobre El humanismo semita para rastrear
las comprensiones del humano en la cultura semita. Cabe aclarar, que originalmente
el término semita hace referencia a los hebreos, pero abarca todo un sinnimero
de pueblos entre los cuales encontramos los siguientes: los orientales (acadios o
asidios - babilénicos); los occidentales (amorreos, ugariticos, cananeos, arameos,
fenicios, hebreos, maobitas), los arabes (himaritas y etiopes). Los semitas venidos
del este, se asentaron en las riberas del Nilo entrando en contacto con el pueblo
egipcio y otros pueblos como, los bereberes venidos del oeste y los banttes del sur.
Ademas, los pueblos que se desarrollaron junto al Eufrates y el Tigris, donde los
acadios coexisten y dominan por tltimo a los sumerios. Otro aspecto a destacar, es
su posicion geografico-cultural.

[...] El pueblo semita se encuentra como puente o paso obligado entre el
continente africano (de la temprana civilizacion egipcia y posible origen de la
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raza humana, al menos si se tienen en cuenta los recientes descubrimientos
paleontolégicos de Kenya) y el asiatico (centro de las grandes culturas indias,
chinas y medio-orientales). (Dussel, 1969, p. 4 ).

De igual manera, tuvieron a su favor, el predominio del mar que facilité a gran escala
la navegacion y las flotas que se desarrollaron en torno a Creta y Fenicia, Grecia,
Cartago, Roma, drabes, turcos y venecianos, portugueses, espanoles, holandeses,
ingleses y norteamericanos. El judeo-cristianismo se sitia en el centro de esta
civilizacién maritima, primero como diaspora judia, luego como iglesia ecuménica del
Mediterraneo y finalmente de Europa (Dussel, 1969).

La cultura semita concibe al ser humano de manera unitaria, como un todo indivisible;
es un monismo opuesto al dualismo helénico. El culto y los ritos del pueblo semita son
propios, “El egipcio embalsama, guarda, venera el cadaver de los muertos, mientras
que el griego lo arroja al mar, lo quema, lo olvida. El griego piensa en el alma divino-
substancial. El egipcio presta atencion a la carne, al corazén, como sujeto de la persona
concreta” (Dussel, 1969, p. 22). Segtn la cultura semita, la muerte esta acompanada de
dos facultades, la una es “Ka, la fuerza vital individual, el temple de una persona, que le
acompana durante la vida y que es necesario alimentar durante la muerte en la tumba”
y la otra es Ba, la vida misma, que en el momento de la muerte vuela como un péjaro y
se confunde después con diversos animales o plantas” (Dussel, 1969, pp. 22-23).

La antropologia del pueblo hebreo procesa una dialéctica original entre la carne
(basdr) y el espiritu (riiaj), que le permite mantener inalterable, aunque en evolucién,
el sentido de la unidad de la existencia humana que se expresa con la palabra: néfesh.
El ser humano es idénticamente una carne-espiritual, un yo viviente y carnal, todo
ello asumido en la unidad del nombre de cada uno, que significa la individualidad
irreductible, como lo dice Ex 33,12: “Yo te he conocido en tu nombre” (Dussel,
1969, pp. 26-27).

En la antropologia paulina coexisten dos 6rdenes, el hombre puede pasar de uno al
otro en su totalidad; en esto estriba la diferencia con el griego. El cuerpo psiquico no es
el mero cuerpo griego, sino ya la totalidad humana. El cuerpo-espiritual no es el alma
griega, sino la misma totalidad asumida por la Nueva Alianza (Dussel, 1969, p. 32).

Sucintamente, la particularidad de la antropologia semita es exponer al ser humano
como unidad inseparable, de ahi que la originalidad de la ética hebrea es la de haber
reservado ese monismo en el plano moral.

Si todo lo real ha sido creado por Yahveh, el bien y el mal moral, es decir, los

actos humanos en tanto buenos o malos tienen una fuente tnica creada: el
corazon humano -y no un dios-. Siendo operados por el hombre -el bien y el
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mal- no pueden ya ser “creaturas” (cosas), por cuanto el hombre no crea, sino
que fabrica, modifica. El mal y el bien serd una relacion intersubjetiva. (...)
Pero ese “mal” no es una cosa, ni un dios, sino un modo de ser, un “estado” de
alguien (Dussel, 1969, p. 39).

Las comprensiones del humano en la cultura hebrea estan sustentadas sobre un
marco ético-mitico donde lo divino prevalece y se convierte en el contenido propio,
y muchas veces tnico de la conciencia. De ahi, que lo sagrado es lo unico consistente
en el mundo humano-natural.

El Dios Yahveh se presenta al pueblo de Israel como el bien comtn presente,
fundamento de la existencia y causa de todo bien posible [...]. Ese bien comtn
trascendente, historico y transhistorico, se transforma en la base de una moral
antidualista. El hombre debe permanecer en la solidaridad de la comunidad
para servir al pueblo en la historia, y alcanzar asi su salvacion en la salvacion
de su comunidad de la Alianza (Dussel, 1969, p. 120).

En tal sentido, el judaismo esta estructurado en tres grandes componentes que
constituyen su praxis y sentido: el mesianismo es la espera milenaria del Mesias; el
misionarismo que es la conviccion de ser el pueblo elegido cuya mision es dirigir a la
humanidad entera al encuentro divino con el Dios de los patriarcas; y la escatologia
que es la concepcion de la historia como camino hacia la salvacion (Mejia, 1993).

La persona humana es para la vision judeo-cristiana de lo humano, la expresién mas
excelsa de la creacién que tiene una valoracion significativa en el proyecto salvifico
de Dios. En comparacién con las otras religiones, el judeo-cristianismo tiene su
originalidad en la historizacion de la salvacién. La salvacion de la persona no se
realiza desde la verticalidad univoca y distante de la divinidad, convirtiéndola en
algo alejado de la historia y del cosmos. Por el contrario, las categorias biblicas de
la salvacion expuestas en la Biblia hacen referencia a la desinstalacion, al cambioy a
la movilidad de lo social hacia la plenitud. Asi lo contiene el éxodo, camino a la luz
de las promesas, estimulado por el mesianismo de la promesa y la esperanza que
implica salir de su patria. Esa era la caracteristica insistente de Abraham, Moisés
y los profetas, interpretan y leen los llamamientos de Dios a través de los hechos
historicos y politicos para enderezar al pueblo por los caminos de la alianza y la
fidelidad, segtin el plan de Dios.

La vision biblica de Dios es la de quien marcha y acompaiia a su pueblo, exige ruptura
con el presente en direccion al futuro. Esta vision es dindmica, distinta de la griega
que es inmovilista del mundo. Donde lo sagrado no estd circunscrito a féormulas,
palabras u objetos, sino en el movimiento de humanizacion de la historia mediante
la dominacién y transformacion de la naturaleza. En este sentido, la conversion no es
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para un Dios sentado en su trono “alla arriba”, que es el dios de los filésofos y de los
sabios, sino al Dios de la historia de la salvacion, el Dios de Abraham, de Isaacy de
Jacob, un Dios que se desvive por sus hijos e hijas, y donde el hombre ha sido creado
para vivir de manera digna y plena en comunién con los otros y en armonia con lo
otro, la casa comun (L.S. 76).

En conclusion, la cultura semita concibe al ser humano de manera unitaria, como un
todo indivisible. El culto y los ritos del pueblo semita son propios. Para los egipcios,
el cadaver se embalsama, guarda y venera, presta atencion a la carne, al corazoén,
como sujeto de la persona concreta; mientras que el griego lo arroja al mar, lo
quema, lo olvida, solo piensa en el alma divino-substancial. Segtn la cultura semita,
la muerte estd acompaiiada de dos facultades, la una es la fuerza vital individual, el
temple de una persona, que le acompana durante la vida y que es necesario alimentar
durante la muerte en la tumba y la otra es la vida misma, que en el momento de la
muerte vuela, trasciende. El ser humano es idénticamente una carne-espiritual, un yo
viviente y carnal, todo ello asumido en la unidad del nombre de cada uno, que signifi-
ca la individualidad irreductible: “Yo te he conocido en tu nombre” (Exodo 33, 12 ss).

En la cultura semita la comprensién del humano no es una definiciéon abstracta
o genérica. Este concepto tiene estrecha relaciéon con la concepcion de un ser
humano como unidad psicosomadtica, dindmica, multidimensional, y como sujeto
activo de una triple relacion constitutiva: al mundo y a los demas seres vivos y al
Dios que lo cre6.

Las concepciones del humanismo en la Modernidad

Inicia en Italia, fruto de una mentalidad netamente antropocentrista, tiene como
principio que el ser humano es capaz de todo a través de la razén. Asume una
postura critica ante la supersticion, toma la observacion y la comprobaciéon como
nuevas herramientas para el conocimiento. Uno de los grandes inventos de esta
época fue la imprenta que permitié la circulacion de ideas y escritos humanistas.
Ademas, se crearon bibliotecas y academias donde se estudian, traducen y discutian
los clasicos. Este marco académico y cultural alberga y se constituye en el origen de
una concepcion rigurosa y sistematica del humano.

El humanismo en el Renacimiento
El Renacimiento, segtiin Toynbee (como se cité en Velasco, 2009) es un concepto

historiografico que refiere a encuentro de civilizaciones en el tiempo,
especificamente de una civilizacion ya desaparecida y una civilizacion en desarrollo.
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En este caso, las civilizaciones desaparecidas son la griega y la romana, cuyo
saber es salvaguardado por los humanistas italianos como: “Bunallesci, Donatello,
Alberti, Uccello y Leonardo da Vinci destacan en la pintura; mientras Ficino, Pico
della Mirandola, Giordano Bruno, Nicolds de Cusa, en la filosofia y Maquiavelo y
Guicardini en la historia y el pensamiento politico” (pp.7-8). Su tarea consistio en
retomar y actualizar el conocimiento clasico antiguo de los griegos y romanos
para renovar y transformar la cultura en todos los campos y promover el cruce de
disciplinas artisticas y cientificas.

Apoyados en Mejia (1993, pp. 35-36) se destacan tres momentos en los que se fue
fraguando la concepcion del humanismo renacentista:

El primer momento, surge alrededor del siglo IX, como oposicién a la resistente
disciplina teoldgica oficial, en consecuencia y de manera antagonica, se gestd una
interpretacion de corte liberal de las Sagradas Escrituras, la cual sustentaba que
la razén es la que debe fundamentar la fe. Entre otros autores, se destaca a Juan
Escoto Erigena, quien se opuso a la dogmatizacion de los sacramentos, y sostuvo
que la fe tiene que ser comprobada racionalmente para ser honestamente aceptada,
mientras que los defensores de la oficialidad dogmatica exigen la sumision absoluta
de larazén ala fe.

El segundo gran momento, se relaciona con una de las grandes controversias a lo
largo de la Edad Media que es la disputa entre los dos polos de la fe y la razén, y que
viene a determinar el desarrollo posterior de la conciencia humana del Renacimiento,
y luego asumiria los opuestos términos del realismo y el nominalismo, aspectos
que vienen a caracterizar todo el desarrollo filoséfico de la reflexion medieval
(Mejia, 1993). Sucedi6 entre los siglos X y XI, producto de la pugna filoséfica entre
nominalistas y realistas. Los primeros eran los antiguos racionalistas y los segundos,
los dogmaticos. La causa de la controversia giraba en torno a los ‘universales’,
conceptos que sintetizan en una idea las diferentes individualidades que conforman
un género o una especie. Para los realistas, amparados en las ideas arquetipicas
de Platon, los universales (la idea de hombre, mesa, arbol), poseen una existencia
real; es decir, tienen una entidad anterior a la materia de la cual los objetos del
mundo desprenden su presencia efectiva en el universo, “las ideas existian en un
mundo inteligible y como su reflejo existia el mundo material”’(p. 35); mientras que
para los nominalistas, los ‘universales’ eran simplemente “sonidos vacios, creaciones
mentales que solo se dan en la conciencia del hombre conformando ideas genéricas
a partir de la abstracciéon de multiples individualidades”(p.36). En consecuencia,
estos nuevos planteamientos de la época taladraron los fundamentos metafisico-
teologicos sobre los cuales la Iglesia sustentaba su dominacion con el fin de desviar el
interés por el estudio de la Sagrada Escritura y la investigacion cientifica del mundo.
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El tercer momento, continia Mejia (1993, p. 36), se dio con el triunfo del
nominalismo, precedido por Guillermo Occam, Nicolas de Cusa, Joaquin di Fiore,
Averroes, Oresme, Almarico. Todos ellos, se empeiaron en el estudio de la
astrologia, de las matematicas, de la medicina y la separacion de la teologia de
la filosofia, exhortando una nueva actitud cientifica para con el ser humano y la
naturaleza, e incluso, atreviéndose a historizar la salvacion, con el planteamiento
de que el reino de Dios no se encuentra ni es otro que la misma historia.

La concepcion del humanismo renacentista, segiin Mejia (1993), representé
el reemplazo definitivo de una concepcién teocéntrica del mundo por un
antropocentrismo vigoroso, vital e histérico, e incluso, se percataron de que a Dios
se le descubria en sus creaciones mundanas, se revivié en la humanidad el gusto
por la existencia, descubrieron que su pasado no se agotaba alli, sino que hundia
sus raices en la antigiiedad grecorromana. Es decir, la pasividad y la sumision dan
paso a la transformacion.

Losrenacentistas... se habianrecreado asi mismos. Profundamente creyentes
se dieron cuenta que a Dios se le descubria en sus creaciones mundanas: y
asi comenzaron a adorarlo. Se trataba de ver a Dios en el mundo, de sentirlo
y de vivirlo. No fue el afan erudito el que inspir6 al estudio de las artes y las
letras antiguas: la consideracion de la historia, de la moral, de la retorica,
de las lenguas clasicas, de la poesia, buscaba inferir alli elementos que le
permitieran alcanzar la felicidad, transformando racionalmente el mundo a
imagen de las necesidades y aspiraciones humanas (Mejia, 1993, p. 37).

El humanismo, fue evolucionando a partir de la expresion latina studia humanitaris
o sea estudio del espiritu humano en su totalidad, que incluia las siguientes
disciplinas: gramadtica, retorica, poesia, historia y filosofia moral, consideradas
las mds importantes para la formacion de la persona (Rodriguez, 2011). En suma,
los postulados humanistas logran una nueva concepcién del mundo que integra
una nueva vision global de la realidad, de los seres humanos y de la sociedad,
siendo determinante en la orientacion sociopolitica, filosoéfica, religiosa, estéticay
cientifica, mediante un nuevo método de ensefianza que particulariza la formacion
de un nuevo tipo de ser humano, basado en el reconocimiento de la dignidad
y la plena realizacién humanas como los elementos esenciales en la vida de las
personas. Por lo tanto, el concepto de dignidad para Marsilio Ficino (1433-1499) y
Pico de la Mirandola (1463-1494) se sustent6 en la definicion de la persona “como
un alma racional que participa de la inteligencia divina, pero que obra en un
cuerpo” (Ficino) y; el reconocimiento de que “Dios puso al hombre en el centro del
universo para que tomara conciencia de déonde se encontraba, y pudiera decidir
asi, con toda libertad, lo que mas le conviniera (Pico)” (Rodriguez, 2011, p. 46).
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Sin duda, la maxima expresion del humanismo renacentista fue precisamente la
oracion acerca de la dignidad humana de Pico de la Mirandola que no colocé
limites al optimismo y a la fe en el poder creador del ser humano, aunque si sefiala
su enorme responsabilidad de poder elevarse a nivel de lo divino o degradarse a
nivel de lo animal:

No un determinado asiento, ni un aspecto propio, ni encomienda alguna
peculiar, te dimos, oh Adan, a fin de que aquel asiento, aquel aspecto,
aquellas encomiendas que ti mismo deseares, segin tu voto, segun tu
sentencia las obtengas y las poseas. La naturaleza delimitada de los demas
esta confinada dentro de leyes prescritas; td, por ninguna barrera confinado,
segun tu arbitrio, en manos del cual te puse, la tuya te prefijaras. Ni celeste
ni terreno, ni mortal ni inmortal te hicimos, a fin de que de ti mismo, casi
arbitrario y honorario artifice, te plasmes y esculpas a ti mismo en la forma
que prefieras. Podras degenerar en las cosas inferiores que son los brutos;
podras regenerarte segtin el decreto de tu espiritu en las superiores que son
divinas. (Velasco, 2009, pp. 8-9).

El ideal reformista de los siglos XV y XVI, para los idedlogos, revolucionarios,
burgueses franceses y alemanes de fines del siglo XVII hasta mediados del siglo
XIX fue el reconocimiento de los derechos del ser humano y “la bisqueda de vias
de conciliacion de los intereses individuales y sociales (Rousseau y Montesquieu),
el vinculo con el materialismo y el ateismo (Holbach, Helvecio, Diderot), o la
idea de que un hombre puede ser para otro solo un fin, mas no un medio (Kant)”
(Rodriguez, 2011, p. 46).

El fenomeno renacentista generd las bases para las nuevas concepciones de
lo humano, producto de la separacion del mundo de la experiencia y de lo
sobrenatural, en los cuales se sustent6 en el Medioevo. Por otra parte, insistié en
la dignidad humana y en los valores de la persona educada liberalmente.

En sintesis, el renacimiento se caracterizé por el auge del antropocentrismo que
centralizé6 y empodero6 al ser humano. En efecto, el poder del intelecto desplazé
la concepcion dogmatica de Dios, facilité la apropiacién y el énfasis en los
valores como la creatividad, el fortalecimiento de la confianza y el optimismo,
la humanizaciéon de la fe y el florecimiento del arte y la pintura, permitié crear
un ambiente propicio para favorecer y enriquecer el debate intelectual y la
comunicacion de las ideas (Nunez, 2013).

La concepcion del humanismo se avivo con la literatura clasica, griega y romana y

los aportes sucesivos de poetas, escritores y pensadores en pro de un humanismo
que concebia al ser humano como un ser capaz de conocer y de representar el
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mundo de manera auténtica, racional para recrear y transformar conforme a sus
propositos. Es el caso de Leonardo da Vinci, quien consideraba que la pintura es
un saber y un hacer mas poderoso que la ciencia, puesto que puede crear nuevas
realidades y fantasias exactas (Velasco, 2009).

El humanismo renacentista generé una nueva cosmovision, la vida empieza a
comprenderse como una oportunidad para manifestar la capacidad y oportunidad
de excelencia que tienen los humanos para expresar a través de la producciéon de
belleza de manera ilimitada y el goce de lo hermoso. En esta época se acentta
la estética de lo humano y el ideal de la forma como la manifestaciéon de una
vida bella, modelada corporalmente por el ejercicio fisico y una refinada cultura
espiritual. Ademads, supero lo puramente religioso y filosé6fico, dando paso a una
expresion humanista mds practica, efectiva y real. El humanismo se relacioné con
la mayoria de las actividades humanas, especialmente las artisticas y las de indole
intelectual y se impulsé la idea de un ser humano con dignidad, llamado a construir
su propia vida de manera auténoma y a convertirse en el dominador supremo y
absoluto de la naturaleza.

Por tltimo, el humanismo renacentista describe un giro radical en la conciencia
humana, el ser humano tiene en sus manos el destino. La pasividad y la sumision ante
las fuerzas naturales son reemplazadas por la transformacion y la presencia efectiva
en las cosas del mundo. De ahi, que la naturaleza, la sociedad, la historia dejan de
ser dominios vedados, ajenos e independientes de su voluntad para convertirse en
los objetivos fundamentales de su actividad humanizadora (Mejia, 1993).

El concepto de humanismo de la Ilustracion

El punto de inicio del humanismo de la llustraciéon y los fundamentos de una
concepcion humanista, lo constituy6 el énfasis en los estudios literarios, el arte de
la retérica y la elocuencia. Tuvo su apogeo en el siglo XVIII con un fin estratégico,
ofrecer no solo una interpretacion de la realidad histérica del ser humano, sino
ante todo una alternativa eficaz y concreta a la problematica econémico-social
que la afectaba mediante la racionabilidad cientifica (Nifez & Aular, 2013, p. 671).

El concepto de humanismo de la Illustraciéon significo un avance respecto
del Renacimiento, segtiin Choza, (como se cité en Nunez & Aular): “donde el
Renacimiento no percibia posibilidad de sintesis, ni ideal formulable, ni valido
para todos, la llustraciéon encuentra uno que, al menos como procedimiento,
proporciona la unidad perdida de la cristiandad, a saber, la racionalidad cientifica”
(p.671). Elmérito de la llustracion no consistié simplemente en plantear algo nuevo,
sino en materializar lo que anteriormente habia sugerido el humanismo clasico;
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“la historia como progreso y ascenso permanente hacia la perfeccion humana,
donde la razén es identificada con la misma historia, no como un conocimiento
sino como fuerza, como energia que despliega su potencialidad hacia todos los
ambitos de la realidad humana” (Mejia, 1993, p. 40).

Uno de esos grandes componentes esenciales de la concepcion de humanismo
ilustrado, es el cogito ergo sum cartesiano que canaliza la busqueda del saber desde
las diversas instancias y ambitos de la realidad humana y que se constituyé en
la fuente del obrar moral y civico dirigido a superar toda forma de supersticion,
miseria moral y espiritual.

De igual modo, lo expresa Orejudo (como se cit6 en Nuiiez & Aular, 2013) “se
produce una separacion radical entre el hombre y la naturaleza que dara lugar a la
aparicion del sujeto como nueva figura de la Modernidad” (p. 672). Esto permite
ir configurando un pensamiento en el que, el ser humano se concibe como racio-
nal, creativo y en proceso permanente de evolucién, erigiéndose como el eje y
centro de la historia y de la sociedad, sin religaciones a dogmas o imposiciones de
creencias religiosas. En este sentido, Fromm (como se cité en Nuiiez & Aular, 2013)
sefala lo siguiente: “Las ideas de la Ilustraciéon ensenaron al hombre que puede
confiar en su propia razén como guia para establecer normas éticas validas y que
puede depender de si mismo sin necesitar de la revelacion ni de la autoridad de la
Iglesia para saber lo que es bueno y malo” (Nufez & Aular, 2013, p. 672).

Sin lugar a dudas, los grandes aportes del humanismo de la ilustracion
consistieron en la incorporacion de la razén cientifica como eje que acompana el
comportamiento moral y que sustituyé los imperativos religiosos y dogmaticos
en pro de la liberacion del ser humano. De ahi que la razén humana se configuré
como eje central del conocimiento, en el que se van a sustentar las nuevas ideas
politicas que van a hacer del ser humano el actor de los nuevos procesos con miras
a la construccion de un orden social justo, equilibrado y de bienestar en el propio
contexto histérico (Nunez & Aular, 2013).

Los iluministas, hastiados de la injusticia feudal-absolutista, y conscientes de
su compromiso histérico y humano, asumieron la responsabilidad de crear una
sociedad libre, igualitaria y fraternal. Para ello, elaboraron conceptualmente
una propuesta econémica, politica y social de profundo contenido humanista
con un trasfondo auténtico, moral y personalista, que permitié y posibilito los
requerimientos de la libertad.

Por otra parte, uno de los aportes de la llustracion fue el humanismo ético de Kant

que consistio en un saber reflexivo y sopesado sobre el ser humano concebido
como bien supremo. La obtencion de la libertad va acompaiiada de la garantia de
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la dignidad, la felicidad y el bienestar humano. En efecto, produjo replantearse el
modo de ser y estar en el mundo, la relacién con la naturaleza, consigo mismo y
con Dios, ya que el valor superior de la vida es el moral, dado que el ser humano
se piensa y actiia a si mismo como fin, con limitaciones y de manera también
propositiva. “Por lo tanto, si el ser humano se representara Unicamente como
homo technologicus y homo oeconomicus, el mundo moderno careceria de la brijula
necesaria para orientarse mas alla de la razén funcional”.

La perspectiva personalista aporté un nuevo punto de vista mas alla del
economicismo, de la ley del precio comercial o de la mera razén funcional, puesto
que no todo se ha de valorar exclusivamente por los efectos, el provecho, la utilidad,
el éxito o el gusto. Ademas, permite recuperar el principio de la libertad interna,
porque no se puede llevar una vida personalista sin adentrarse en la interioridad y
subjetividad humanas. Esta permite superar la cobardia tan de moda en nuestras
sociedades, y hacer frente a la ola de neoindividualismo que impera y carcome de
manera masiva a la poblaciéon mundial.

En sintesis, el concepto de humanismo en la llustracion favorecié el fortalecimiento
de la creencia en una comprension objetiva de los conceptos de justicia, amor
y virtud. De igual manera, la formulacién y promocion de una légica subjetiva
dirigida a facilitar la discusién racional en pro de disensos y acuerdos, la separacion
del poder politico y el poder religioso, la exaltacion de la razén cientifica para
favorecer la bsqueda del saber como base de toda acciéon moral, la promocion de
la libertad y la autonomia humana, y el desarrollo de ideas e ideologias politicas
que promueven al ser humano como protagonista y constructor de un destino
orientado a la perfeccion y el desarrollo de un orden justo, social, equilibrado y de
bienestar en el planeta.

El humanismo de la llustraciéon ofrecié una interpretacion de la realidad historica
del ser humano y una alternativa eficaz y concreta a la problematica econémico-
social, y a la vez, la responsabilidad de forjar una sociedad libre, igualitaria y
fraterna. La historia se concibié como progreso y ascenso de manera permanente
hacia la perfeccion humana y la razén es pensada como una fuerza que genera
potencialidad y dinamismo hacia todos los contornos de la realidad humana.

Las concepciones del humanismo en la época contempordnea

El siglo XX es el siglo donde impera la ciencia y la técnica que proveen en buena
medida las respuestas a las grandes preguntas del ser humano. En el mundo
contemporaneo el hombre es una ficha mas de la sociedad masificada, donde el
economicismo estratifica a los seres humanos convirtiéndolos en ciudadanos de
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primera y segunda clase, determinado por los principios de poder y de tener que
son los que permiten la visibilidad de las personas. Es decir, el ser humano es
considerado en la sociedad capitalista como un mero recurso econémico, en sus dos
facetas, como productor o como consumidor.

En el mundo actual, afirma Mejia (1993), el positivismo ha desbordado las fronteras
de la ciencia para conquistar a través del desarrollo y la tecnologizacion social, el
dominio total de la realidad humana. En efecto, el humanismo debe dejar de ser una
inclinacion tibia para convertirse en opcion de vida y esperanza que haga frente a la
desesperanza. En este orden de ideas, en América Latina y los paises en via de de-
sarrollo, muchos politicos, gobernantes, lideres y medios de comunicacion tienden
a confundir tecnologia con civilizacion. Sobre esto, Merton (como se cit6 en Lopez,
2016) advierte:

El hombre... que erréneamente se imagina a si mismo como erguido en la cima
de un desarrollo civilizado (dado que confunde tecnologia con civilizacion), no se
da cuenta de que en realidad ha alcanzado un punto critico de desorganizacion
moral y espiritual. Es un salvaje que no va armado con un garrote o una lanza,
sino con el mas sofisticado arsenal de maquinas diabdlicas, a las que cada dia,
cada semana, se anade un nuevo invento de destruccion (Lopez, 2016, parr. 1).

Sin demeritar o negar que la tecnologia como conocimiento cientifico ha sido y
sera parte constitutiva de la civilizacion, el problema se agrava cuando el desarrollo
tecnol6gico no estd sincronizado con los valores, las costumbres, el conocimiento y
las artes de la civilizacion.

El divorcio entre Tecnologia y Civilizacion es altamente peligroso, afecta a la
paz mundial, al equilibrio ecoldgico, a los derechos humanos, a la fabricacion
de armamento, a los paraisos fiscales, [...]. Tecnologia y Mercado son pareja
de hecho, y de “des-hecho” pues se rigen por “el todo vale” y eso deja mucho
residuo” (Lopez, 2016, parr. 5).

En este sentido, son vélidos los aportes de la filosofia hegeliana en cuanto busca coémo
hacer frente a la cosificaciéon y al economicismo. Afirma Hegel: “El hombre es un ser
que hace historia: la historicidad es una parte constitutiva de su ser, una caracteristica
antropo-ontolégica que lo distingue y distingue su mundo”. (Mejia, 1993, p. 41).
El sistema hegeliano se puede descomponer en una serie de disciplinas filosoficas
que juntan la totalidad de los dominios espirituales del ser humano: antropologia,
fenomenologia, psicologia, derecho, moral, ética, arte, religion, filosofia, 16gica, entre
otras, y que le permiten al mismo ser humano conquistar una conciencia individual
subjetiva, social objetiva e histérica absoluta de su realidad. Todas estas categorias
son fundamentales para la comprension adecuada de la totalidad donde lo verdadero
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es el todo. Por lo tanto, la realidad humana se concibe como el resultado de su
interaccion con el medio natural, social o historico.

Para Hegel, el ser humano es un ser desgarrado (Mejia, 1993), su mundo se le muestra
ajeno y hostil, algo que él no ha hecho, y que no puede dominar. En consecuencia,
la historia del ser humano es la historia de la alienacion, pero al tomar conciencia de
esta situacion, se reconoce a si mismo como creador y dominador del mundo y el
medio para materializarlo es a través del Estado y sus esferas: leyes, creencias, cultura,
costumbres y desarrollo productivo que proporcionan las condiciones existenciales
de la vida histérica y asi, no ser presa del egoismo y los intereses particulares. La
comprension hegeliana sobre la conceptualizacion de humanismo lo precisa de la
siguiente manera: la humanizacion auténtica y la libertad humana verdadera del
hombre es un doloroso proceso reflexivo donde se percata que el mundo es su mundo
y que la autonomia de los dominios econémicos, sociales, politicos o culturales no
son mas que una apariencia. En tal sentido, debe ser desmitificada para propender
por la planeacion de estrategias reales que le permitan reasumir el control de esos
poderes anclados por la alienacién en los que ha adquirido una autonomia absoluta
(Mejia, 1993, p. 45).

A continuacion, se analizardn tres de las diversas corrientes que aparecen en
esta época: el humanismo marxista, el humanismo existencialista y el humanismo
cristiano, destacando los aportes mas significativos de cada una de ellas en torno a la
conceptualizacion histérica del concepto de humanismo.

El concepto de humanismo en el marxismo

La aspiracion de lograr la libertad y la dignidad humana, segtin Rodriguez (2011) en
la compleja y convulsionada sociedad depende de la consecucion y viabilidad de un
proyecto social que excluya los conceptos caducos del Renacimiento. Por lo tanto,
el humanismo marxista cuya concepcién del ser humano como un ser natural, social
e histodrico, se convierte en una alternativa. Aqui el concepto de humanismo esta
referido al ser humano como un ser que tiene que asegurar sus medios de subsistencia,
y en unas condiciones de injusticia social no podra ser una persona digna mientras las
condiciones materiales de existencia le sean adversas (Mejia, 1993).

Esta concepcion de humanismo hunde sus raices en el idealismo aleman. Marx afirmo:
“La idea de igualdad absoluta, progreso dialéctico y los presupuestos materialistas
originan un humanismo terrenal y antropocéntrico que tiene puesta la esperanza en
el desarrollo de las fuerzas terrenales y en el establecimiento de un Estado perfecto
en la tierra” (parr. 7). Ademds, Marx tuvo la capacidad de advertir los cimientos
juridicos, politicos e ideoldgicos de la sociedad que es sostenida por leyes, ideas y
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medios de produccién que son expropiados de forma inhumana de la naturaleza.
En consecuencia, las relaciones de produccion entran en choque con las fuerzas
productivas, y es donde acontece la toma de conciencia mediante la lucha para
adecuar las fuerzas productivas y las relaciones de produccion mas favorables para
las mayorias (Mejia, 1993).

El humanismo desde la 6ptica marxista, adquirié un perfil popular, trabajador
y practico. Aporté los mecanismos cientificos necesarios para descubrir las
situaciones deshumanizantes que generaba el capitalismo en detrimento de
la dignidad humana. De ahi que el fundamento de su concepcion filosofica de
lo humano, lo constituye la dignidad de las personas con sus capacidades y
potencialidades. Al respecto, Marx afirmé: “La emancipacion solo es posible en la
practica si adoptamos el punto de vista de la teoria segun la cual el hombre es para
el hombre el ser supremo” (Pefia , Mena, Cardoso & Placeres, 2016).

En cuanto alos aportes significativos del humanismo marxista fueron los fundamentos
tedricos para el esclarecimiento de los problemas sociales que agobian al ser
humano, reconociéndoles su capacidad y poder para resolver de forma razonada
sus propios problemas. Se opuso a las teorias de la predestinacién, manifestando
que los seres humanos poseen libertad de accién creadora y son los duefios de su
propio destino, excluye la apelacién a lo sobrenatural (Pefia et al., 2016).

Otros aportes fueron las categorias de igualdad y justicia que sustentaron la
significacion social de las relaciones humanas. Los fundamentos en los que Marx
sustento la teoria de la justicia estaban referidos a la situacién de injusticia que
vivian las masas y lo describe de la siguiente manera “|...] la explotacién como
robo o hurto, y describe a los capitalistas como vampiros” (Lizarraga, 2016, p. 56).

Ademas, se puede extraer que existe de forma manifiesta la nocion y el deseo de
un mundo mejor, particularmente en su obra maestra El Capital con sus lacerantes
ataques a las condiciones de desigualdad y explotacion en que se convirtieron las
fabricas (Lizarraga, 2016, pp. 57-59). Asi mismo, reprocho la inequitativa distribucion
de recursos, aduciendo que no existe ninguna moral ni derecho de propiedad sobre
los recursos externos que lo justifiquen. De igual modo, el control sobre los medios
de produccion es injusto ya que son aparatos de coercion de la clase dominante y a
la vez de exclusion de los trabajadores quienes crean las condiciones que posibilitan
la autorrealizacion humana.

En resumidas cuentas, Marx en su teoria de la plusvalia, argumenta que las ganancias
buscadas por el capital derivan del trabajo de los trabajadores asalariados, en
consecuencia, el capitalismo yace sobre una profunda injusticia social (Lizarraga, 2016,
pp. 57-61). Marx (como se cité en Lizarraga, 2016) afirmé que los recursos de la tierra
deben estar disponibles para todas las personas.
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Marx (1973) desde el punto de vista de una organizacién econémica
superior de la sociedad, el derecho de propiedad de ciertos individuos
sobre determinadas partes del globo parecerd tan absurdo como el de un
individuo sobre su préjimo. Toda una sociedad, una nacién y aun todas las
sociedades contempordneas juntas, no son propietarias de la tierra. Solo
son sus poseedoras, la disfrutan, y deben legarla a las generaciones futuras
después de haberla mejorado, como boni patres familias (p. 62).

De otra parte, la politica es concebida dentro del humanismo marxista, segtin
Pena et al. (2016) como la tnica gran actividad creadora para la realizacion del
ideal humano, a través de la revolucion donde los pobres no solo conquistan el
pan, ademds, conquistan la belleza, el arte, el pensamiento y todos los gustos y
agrados. Al respecto Marti (como se cit6 en Pefa et al., 2016) dijo: “Yo quiero que
la ley primera de nuestra reptblica sea el culto de los cubanos a la dignidad del
hombre” con ello estaba expresando que la vida tiene un valor supremo y por lo
tanto, es el centro y la razon de ser de cualquier Estado y/o Republica.

El concepto de humanismo en el existencialismo

Debido a la profunda crisis que se present6 entre los siglo XIX y se prolongé
aproximadamente hasta la segunda mitad del siglo XX, como consecuencia de los
efectos de laviolenciay de la destruccion catastrofica de las dos guerras mundiales,
surgen los existencialistas quienes van a liderar un movimiento cultural que
propugne por la bisqueda de alternativas que haga frente a la despersonalizacion
y la cosificacion del ser humano a merced de sistemas totalitarios y antiétnicos.
Ademds, las repercusiones de la automatizacion del trabajo, la publicidad y la
sociedad de consumo que degradan y hace del ser humano un mero objeto.

Para algunos pensadores, el origen del existencialismo se dio con Kierkegaard,
quien arremetié contra la filosofia especulativa, abogando por un pensamiento
existencialista donde el sujeto que piensa es un ser humano real y concreto, capaz
de incluirse a si mismo en el pensamiento en vez de reflejar objetivamente la
realidad. El ser humano no es una sustancia determinada o reducible a ser un ente
racional, social, psiquico o biol6gico, porque es un existente (Ferrater, 1964).

De otra parte, el existencialismo de Sartre, confirma el cardcter esencial de
la relacion entre el ser humano y la libertad. En su obra El existencialismo es un
humanismo, afirmé: “El hombre no es otra cosa que lo que él se hace” (1945).
Asi pues, segln Sartre lo primero es poner a todo ser humano en posesion de
lo que es, y sentar sobre él mismo la responsabilidad total de su existencia de
manera autéonoma y libre y no delegarla en entes o ideas. Ademas, aclara que el
problema no lo resuelve la existencia de Dios, se hace necesario que el ser humano
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se encuentre a si mismo y se convenza de que nada pueda salvarlo, asi posea una
prueba valida de la existencia de Dios (Sartre, 1945).

Estos referentes teéricos son un soporte notable para revalidar la pertinencia del
ideal humanista como fuente y fundamento de los principios que deben guiar la
praxis humana en el mundo. Uno de esos principios rectores es la responsabilidad
del ser humano sobre sus actos y las posibilidades de su porvenir, dentro de una
perspectiva intrahistorica y no teoldgica. El humanismo existencialista sartreano
es contrario a toda nocidén cerrada, afirma: “El hombre no es otra cosa que lo que
él se hace”, segtin lo cual se asume que el ser humano no es mas que lo que el
mismo hace en las relaciones que establece con el mundo que le circunda y las
acciones que realiza en é1” (Nunez & Aular, 2013, p. 678).

El humanismo de Sartre (como se cit6 en Echeverria, 2006, p. 195) exalta al ser
humano entre los demas seres por tres razones. La primera es que la esencia esta
precedida por la existencia, lo que interesa en un ser humano es la capacidad de
ejercer la libertad con la que asume o da sentido a las determinaciones que lo
condicionan; una segunda razén es la trascendencia del ser humano, es un ser
volcado sobre la realidad para transformarla; y la tercera razon, es el hecho de que
su actividad y su presencia entre los otros genera reciprocidad que lo dinamiza
hacia el compromiso como mutua responsabilidad.

Esta conexion de la trascendencia, en el sentido de superacion, [...] y de
la subjetividad, en el sentido de que el hombre no esta encerrado en si
mismo sino siempre presente en el universo humano, es lo que llamamos
humanismo existencialista (Sartre 1970, p. 93).

Heidegger relaciona el problema del humanismo con la antropologia y la metafisica.
“Esto es humanismo: meditar y preocuparse — curarse de que el hombre sea
humano, y no inhumano, esto es, extraio a su esencia. {Pero en qué consiste la
humanidad del hombre? Ella estriba en su esencia” (Heidegger, 1947). Por lo tanto,
el ser humano es el guardian y la proximidad de su ser. Esto es lo que dignifica al
ser humano y constituye el mdas alto humanismo. La novedad del planteamiento
metafisico de Heidegger es que establece una nueva antropologia y da un nuevo
sentido al humanismo, aunque no completo

Ademads, Heidegger le da un nuevo sentido a la palabra humanismo, aduciendo
que este ha perdido su sentido, y por lo tanto, hay la necesidad de repensarlo.
Argumenta que su decadencia y propagacion estd en su propia naturaleza, y esto se
debe a que se ha radicado en la metafisica de la subjetividad, donde lo distintivo ha
sido el olvido del Ser, a cambio del predominio del sujeto. “Por eso, el Humanismo
se remite en sus sucesivos renacimientos a esa tradicion romana, y en ultimo
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término griega, para la que el ser del hombre es algo evidente, concibiéndolo
como animal racional” (Molinuevo, 1990, p. 153).

La comprensién del humanismo en esta época pasa por el reconocimiento de la
autonomia vy la libertad de los seres humanos, quienes no estan sometidos a leyes
fatales de la historia, del mercado o de la naturaleza. Porque él tiene la capacidad
y la conviccion de hacerse a si mismo, la de transformar el mundo y de dirigir el
trazado de la historia. Al respecto, Sartre (como se cité en Velasco, 2009, p. 6), el
humanismo consiste que el hombre no tiene otro legislador que él mismo, y en
el desamparo tendrd que decidirse en procura de la liberacién y la realizacion.
Agrega, que hay dos especies de existencialistas: la primera esta conformada por
los cristianos entre los cuales se encuentra Jaspers y Gabriel Marcel, y la otra
especie, esta conformada por los existencialistas ateos, entre otros, Heidegger y
los franceses. Estos ultimos, consideran que la existencia precede a la esencia, o,
si se prefiere, que hay que partir de la subjetividad. Es decir, el hombre empieza
por existir, se encuentra, surge en el mundo, y después se define.

El concepto de humanismo en el cristianismo

Seiior Jestis, tu no viniste al mundo para ser servido, ni tampoco para ser admirado o
simplemente adorado. Tui mismo eres el camino y la vida. Tui has deseado solamente
imitadores.
Por eso, despiértanos del emperfio de querer admirarte o adorarte, en vez de imitarte
y parecermos a ti.

Kierkegaard.

Uno de los grandes pensadores del humanismo contemporaneo fue Mounier
quien a través del personalismo va a explicitar los principios de la civilizacién de
la personalidad orientada a la realizacion digna de todos los seres humanos. Se
distinguié por su compromiso en favor de un cristianismo exento de prejuicios
y lleno de compromiso social en pro de la causa del bien comun. Su legado
constituy6 un aporte a la comprension del concepto de humanismo en el sentido
de integralidad del ser humano. Se debe agregar que su filosofia se caracteriz6 por
una clara orientacion antropoldgica, accesible a la trascendencia y con un profundo
sentido espiritual y ético en su desarrollo en procura de respuestas y soluciones
a las realidades sociales, gracias al conocimiento de los problemas humanos y
culturales de su época.

Esta manera de concebir la experiencia de la trascendencia como respuestas

existenciales a los diversos problemas se fue convirtiendo en las bases del
personalismo que se concibié como un movimiento histérico de reflexion filoséfica
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y de accién centrado en la defensa de los valores personales. De ahi, que una de las
principales contribuciones de este nueva corriente humanista era reivindicar a la
persona como un ser concreto, que no se pierde ni se oculta en la masa, o tropieza
con el egoismo. En sus obras encontramos el disefio de dos maneras distintas y
que se desarrollan de manera tedrico—practica, tanto en el plano de la conciencia
y de la voluntad, como en el esfuerzo humano para humanizar la humanidad.
Gonzélez J. (s.f.) las describe en los siguientes términos:

Se puede partir del estudio del mundo objetivo, mostrar que el modo
personal de existir es la mas alta forma de la existencia y que la evolucion de
la naturaleza prehumana converge sobre el momento creador en que surge
esta culminacion del universo. La segunda modalidad es mas existencial,
vivida y moralista. “Se vivird en forma publica la experiencia personal,
esperando seducir a un gran nimero de hombres que viven como arboles,
como animales o como autématas” (p. 97).

Sin duda, la intencién fundamental de Mounier era la de hacer una apuesta por
salvar la espiritualidad de la carcel en que la tiene encerrada un espiritualismo
reaccionario y rancio, que era esquivo y no percibia las exigencias histéricas de
una realizacion de la auténtica espiritualidad emanada del proyecto de Jesus. Dicha
espiritualidad pone de manifiesto una serie de valores que han de encarnarse en las
acciones concretas de las personas, a través de su convivencia en una determinada
comunidad.

Primacia de lo vital sobre lo material, de los valores de cultura sobre los
valores vitales; pero primacia, sobre todos ellos, de esos valores accesibles
a todos en la alegria, el sufrimiento, el amor de cada dia, y que, segtn los
vocabularios, llamaremos, dando a las palabras una fuerza que las salve del
desabrimiento: valores de amor, de bondad, de caridad (Gonzélez, J. [s.f.],
p. 101).

Mounier expuso un modelo de Sociedad Comunitaria donde la persona y la
comunidad vienen a constituirse en los valores fundamentales del cristianismo
y como una respuesta al ambiente social y politico de los grupos cristianos que
estan llamados a establecer un compromiso solidario con el otro y asi, crear
una sociedad solidaria. Ahora bien, la comunidad local (barrios, aldeas, parajes,
comunas, provincias) constituia la estructura primaria del poder con la capacidad de
elaborar los reglamentos, programas y presupuestos. De esta manera se posibilita
la autogestion, donde los trabajadores tendrian la facultad de administrar sus
pequefias empresas. La concepcion de la comunidad era de corte personalista,
una persona de personas y distinguié entre la sociedad comunitaria, capitalismo y
comunismo, calificando a este tiltimo como una sociedad colectivista, al capitalismo
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como una sociedad de masas y al cristianismo como una comunidad de personas
(Gomez, 2005, p. 6).

El humanismo que propuso Mounier tenia como principio, la defensa y
recomposicion del ser humano de toda clase de totalitarismos, individualismos y
mutilaciones. En consecuencia, el cometido principal consistié en comprenderlo
de manera holistica en el espiritu y en el cuerpo, en el pensamiento y en la accion.

De otra parte, Maritain, filosofo del siglo XX, es uno de los grandes gestores de
la corriente del humanismo cristiano, quien ademads, se constituye en el referente
tedrico de la doctrina social de la Iglesia. El fundamento de su teoria humanista
reside en la idea del hombre integral que consiste en entender y comprender que la
persona humana es poseedor de diversas dimensiones, por lo tanto, el ser humano
no es un ente puramente econémico o espiritual.

Maritain hace ver como los reduccionismos, se preocupan y se ocupan de una sola
faceta humana, y terminan siendo contraria para el mismo ser humano, ahogando
la riqueza de las diversas manifestaciones culturales que constituyen su trama
(Noguéz, [s.f.], p.1).

La concepcion del humanismo cristiano debe estar fundado en la razén. Es decir,
quien dice que ama a Dios en el otro, excluye considerar al ser humano como un
medio o una ocasion. Amar al otro al estilo de Jests implica considerarlo como un fin,
ya que su dignidad es divina y emana de Dios. Esto se constituyo en la clave del nuevo
humanismo que ya no sera antropocéntrico sino teocéntrico. En otras palabras, dar
testimonio de la presencia divina en lo mas profundo de lo humano donde florecera
la fraternidad y la familiaridad como antesalas de un auténtico humanismo.

Un humanismo realmente cristiano en ningiin momento de su evolucion
inmovilizara al hombre; sabe que no solo en su ser social, sino en su ser
interior y espiritual, el hombre no es atin mas que esbozo nocturno de si
mismo; y que antes de alcanzar su figura definitiva —después del tiempo—
habra que pasar por no pocas modas y renovaciones. Pues hay una naturaleza
humana inmutable como tal, pero es precisamente una naturaleza en
movimiento, la naturaleza de un ser de carne hecho a imagen de Dios, es
decir, asombrosamente progresivo en el bien y el mal (Jiménez, 1991, p. 22).

De otra parte, Maritain, hace una reelaboracién de la tradicion personalista
anticipada por Kant y Kierkegaard a la luz del pensamiento tomista, que ofrece un
nuevo personalismo de raiz cristiano. Para este autor, la cultura y la educacién son
las principales vias para la humanizacioén del ser humano. Concibe este proceso
de humanizacién como vocacion y dinamismo hacia un progresivo desarrollo que
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culmina con la apertura a la dimension trascendente, el ser humano evoluciona
desde su condicion de individuo hasta su dimension personal, con el fin de hacerse
integral.

En este sentido, Maritain ha propuesto el ideal del humanismo integral que consiste
en el respeto, real y efectivo de la dignidad humana y reconoce como un derecho
las exigencias integrales de la persona que estan orientadas hacia la realizacion
sociotemporal de aquella atencion evangélica a lo humano que debe existir no solo
en el orden espiritual, sino manifestarse en el ideal de una comunidad fraterna. La
fusion de lo divino y lo humano es una constante continuidad y constituye la trama
del humanismo cristiano. Al respecto, De Lubac expresa que la trascendencia se
hace inmanencia y el cristiano encuentra a Dios en el préjimo y no en el rito ni en
el templo:

Una de las caracteristicas esenciales del movimiento judeo-cristiano es la adhesion y
la insercion en el proceso historico de camino hacia la liberacion, y nunca alienacion
de la historia. Es en la historia donde se revela la radical unidad del amor a Dios y del
amor al préjimo. Dios es amado cuando se ama al préjimo. “Amémonos los unos a los
otros” (1Jn 4,9). San Juan insiste: “A Dios nadie lo vio jamds, cuando nos amamos, El
permanece en medio de nosotros (1Jn, 4-12). Esta es una exigencia significativa para
convertirse a Dios y a las llamadas de su reino, es necesario mudarse, aqui y ahora, al
hombre y a su historia donde se objetiva y materializa el amor de Dios.

Otro de los grandes aportes al humanismo cristiano, lo constituye la antropologia
personalista donde el hombre como tal es poseedor de un valor innegable y digno.
Al respecto, Karol Wojtyla indagando las obras de autores como Edmund Husserl
y Max Sheler, Emmanuel Mounier, Gabriel, Marcel, Jean Paul Sartre, Lévinas y Paul
Ricoeur, Vladimir Solovev y Fedor Dostoievski, “concibe al ser humano como una
realidad integral, original, radicalmente tinico; concreto, situado en la historia, en
la cultura y el mundo; el hombre existe dialégicamente en relaciéon con “otro” y
con el cuerpo sexuado que posee se comunica.” (Lopez A. E, 2012, pp. 120-121).

La antropologia que subyace en esta concepcion es fenomenolégica, considera que
el ser humano revela su ser en sus actos y sus acciones. Por lo tanto, las acciones
y la persona constituyen una unica realidad, siendo el acto la expresion de la
interioridad humana sujeta siempre a una condicion comunitaria y trascendente.
Por lo tanto, la acciéon de la persona muestra su ser, de ahi que los actos humanos
prueban y expresan la blisqueda incesante de autodeterminacion y realizacion,
ordenadas a la realizacion de la libertad y la verdad. En efecto, el ejercicio de
la libertad y la busqueda de la felicidad no se basan en la moral tradicional
sustentada en términos de lo permitido y lo prohibido, sino que ha de responder
a las necesidades y retos del hombre contemporaneo envuelto en el utilitarismo,
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la insolidaridad y el egoismo que han menoscabado su dignidad como persona
humana. De ahi, la apuesta del personalismo en defensa de la persona y de no
permitir que se le cosifique, use y rebaje a una simple cosa, medio u objeto. En
consecuencia, el hombre es un ser en el mundo, cony para los demds y en apertura
radical a la trascendencia. Es decir, es una realidad corpérea porque su cuerpo es
signo y expresion de su ser (Lopez A. E, 2012).

De otra parte, el humanismo cristiano se inspira en la fe de un Dios que es amor
y vida, no tiene cabida un dios metafisico. De ahi que, la aceptacion del Dios que
nos revela Jesds implica asumir en serio al projimo como el lugar privilegiado
donde él se nos revela y en el que se ilumina la existencia humano-divina. Por
tanto, el desafio para el humanismo cristianismo es acentuar de manera vigorosa
la connotacion personalista y dialogal de la historia humana para superar la vision
individualista y privativa de la fe. Desde esa mirada, el humanismo cristiano no
puede entenderse como un compendio de saberes o normas sino como una forma
de sery de actuar para promover y favorecer la dignidad de la persona humana, que
tiene como referente maximo a Jests de Nazaret, y que consiste en la reafirmacion
de los valores de la justicia, la paz, la fraternidad y la solidaridad para todo el
género humano.

Al respecto, son esclarecedoras y pertinentes las reflexiones de Newman (como se
cité en Martin & Caceres, 2015) quien sostiene que la educacién tiene una tnica
finalidad, y es la de mejorar la condicién humana, y a la vez, le otorga a la persona
una vision consciente de sus propios juicios y opiniones que favorece la autonomia
en la toma de decisiones.

Asi como la verdad para desarrollarlos, la elocuencia para expresarlos, y
la energia para proponerlos. Le ensefia a ver estas cosas tal como son, a
ir derecho al nucleo, a enderezar un nudo de pensamiento, a detectar los
sofismas, y a eliminar lo irrelevante. Le prepara para desempefar cualquier
trabajo con altura, y dominar cualquier tema con facilidad. Le muestra cémo
acomodarse a los demds, como situarse en su estado de animo, y coémo
comportarse con ellos (Martin & Caceres, 2015, p. 346).

Es decir, una educacion que forme habitos duraderos cuyas caracteristicas son
la libertad, la justicia, la moderacion y la sabiduria. De ahi que la mision de la
universidad es la de ensefiar un saber universal que consiste en la promocion
de una cultura intelectual de caracter liberal y humano, y no volcada hacia lo
meramente técnico ni moral como lo han entendido algunos. En consecuencia,
la universidad ha de procurar “Una educacién en la que prima la formacion del
intelecto, dejando de lado las ensefianzas que se basan en lo eminentemente
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practico, particular o técnico” (Martin & Caceres, 2015, p. 355). En este sentido, el
rol de la teologia en UNICATOLICA es determinante, debe ser juez y parte e incidir
en el conjunto de las ensefanzas y en la naturaleza de los aprendizajes que tienen
prioridad en la institucion.

Para tal fin, la Universidad ha de convertirse en el ambito de una excelente
circulacion y comunicacion del pensamiento que procure a tiempo y destiempo la
dignificacion del ser humano de espiritu y de corazén, y a la vez, una alternativa
de sociedad a través de las buenas relaciones interpersonales. Puesto que ella se
origind y desarroll6 por el interés reciproco de ensefiar y aprender. Por tal motivo,
fue llamada universitas o conjunto de todos los profesores y todos los discipulos
(Martin & Caceres, 2015).

En este sentido, la ética de Lévinas (2000) nos hace caer en cuenta que somos
hijos tanto de los griegos como de la Biblia. Esto implica que los legados como las
leyes, la légica, la ciencia deben estar permeados por los principios de la caridad,
la solidaridad y la proximidad de los cuales se han prescindido en la biisqueda de
la verdad. Lévinas propone reemplazar del esquema sujeto—objeto con el que se ha
sustentado la metafisica occidental, a cambio del esquema yo-otro que consiste en
la descentralizacion del yo y la toma de conciencia de la interdependencia donde
tiene lugar el reconocimiento del otro, el cual constituye mi yo.

En este sentido, Lévinas recomienda superar el egocentrismo producto de esa
cosmovision de un mundo reduccionista que prescinde de la ética y desconoce en
las personas sus pasiones y sentimientos. En efecto, hacer frente a la indiferencia
que cunde en la sociedad, es empezar con pequeias acciones que conlleven a
reconocimiento del otro como persona, y en aspectos tan bésicos y elementales
como decir: “Buenos dias o buenas tardes, (Como esta?” Ademas, Lévinas observo
que la base de la violencia era la blsqueda insaciable del propio interés, situacion
que resulta catastrofica y suicida. Por lo tanto, la alternativa es convertir el interés
en un desinterés. Es decir, a cambio de buscar mis propios beneficios, puedo
ponerme en el lugar del otro sin esperar nada a cambio, y ser ciudadanos civicos
como lo afirmaba Aristételes en su Politica, siendo consciente de que a mi lado se
encuentra el otro, sin el cual yo no podria ser yo.

Es indudable, el cristianismo constituye un referente para cualquier tipo de
humanismo, puesto que su esencia y naturaleza estan cimentadas en la persona de
Jesus de Nazaret, el Cristo quien, constituye el modelo paradigmatico de sabiduria
ética para vivir un estilo de vida en actitud de amor y servicio para con los demas,
especialmente los mas pobres y necesitados.
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El concepto de humanismo en el poshumanismo

[...] el reconocimiento cinico de una situacion mundial injusta no apunta a un déficit
de saber sino a una corrupcion del querer. Aquellos que mejor podrian saberlo no
quieren comprender.

El futuro de la naturaleza humana, Jiirgen Habermas.

El pensamiento poshumanista tiene como base las transformaciones en la nocién
de “identidad humana”, para ello, explora los caminos en los avances tecnolégicos
de cara al futuro. Excluye la idea esencialista del ser humano, al cual pone en
posicion horizontal con la naturaleza y los agentes no-humanos. En otras palabras,
apoya un tipo de convivencia en la que los humanos, computadores y redes
comunicativas, constituyen un engranaje tecnolégico del cual el humano forma
parte de manera igualitaria.

Ademas, tanto la cibernética como las biotecnologias vienen a ser los elementos
capitales para el pensamiento poshumanista, sus descubrimientos han logrado
que tanto filésofos como cientificos perciban un mundo edificado mas alla de los
postulados humanistas, con seres que trascienden los limites biologicos que son
propios de la naturaleza humana. De esta manera, acepta el fin de lo humano
como se ha conocido hasta el momento para proponer un ser que dirija su propia
evolucion genética.

La mayoria de los teéricos del poshumanismo concuerdan en que el ser humano es
inseparable de la técnica y se modifica a si mismo en relacion con su entorno que
conlleva a modificar su identidad. Para Sloterdijk, quien se apoya en el soci6élogo
y filésofo aleman Arnold Gehlen, el hombre es un ser deficitario que carece de
organos especializados para adaptarse al medio, de ahi que la técnica sustituye esta
necesidad. En efecto, el ser humano ha tenido que autotransformarse para mantener
su existencia y es perfectamente l6gico que surjan nuevas antropotécnicas.

Es decir, los humanismos sustentados en la base epistemolégica del logos y el
hombre como la medida de todas las cosas, ya no son apropiados para las nuevas
sociedades de la informacion, de la ciencia, de la tecnologia y de la velocidad.
El humanismo tradicional, inspirado en la cultura del libro y en el canon de los
fundadores de la filosofia y la historia occidental, hoy es obsoleto frente a los
nuevos descubrimientos de la neurociencia. En efecto, las nuevas respuestas no
pueden estar sustentadas en los viejos conceptos de razén, emocion y consciencia,
puesto que, los nuevos descubrimientos sobre el funcionamiento del cerebro humano
y el desarrollo de las biotecnologias han ido transformando las antiguas ideas sobre
la naturaleza humana.
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En consecuencia, los humanismos eurocéntricos, ya sea el clasico renacentista, el
existencialista de la posguerra o el humanismo marxista, no responden de manera
satisfactoria a las inquietudes de las nuevas generaciones que pasan gran parte de
su tiempo en el ciberespacio, y a quienes la ciencia les habla constantemente de la
posibilidad de transformar sus cuerpos, sus mentes y su potencialidad con la magia
de la ciencia y la tecnologia que tiene a su disposicion (Chavarria Alfaro, 2013).

En la actual sociedad, el sistema educativo y la vida intelectual afrontan una escision
entre dos culturas, por un lado las artes y humanidades, y por otro lado, las ciencias.
Estos dos grupos semejantes en inteligencia, raza y origenes sociales han dejado de
comunicarse porque, en materia de clima intelectual, moral y psicol6gico tienen muy
poco en comun. Es tal el abismo de incomprension mutua, que a veces se llega a la
hostilidad y al desagrado por la falta de entendimiento.

Brockman enlalinea de Snow popularizé el concepto de la tercera cultura parareferirse
a la entrada en escena de los cientificos—escritores, afirmando que una educacion
basada en Freud, Marx y el modernismo ya no es el bagaje para un pensador.

De ahi, que las ideas fundamentales para la conceptualizacion del humanismo en la
actual época deben estar referidas, entre otras, a una dindmica articuladora que sirva
de puente entre los intelectuales de las letras y los cientificos. Dado que actualmente,
los intelectuales han ido perdiendo terreno con el ptblico, en cambio los cientificos
son los que se estan comunicando directamente y han logrado que este se adapte.

[...] nociones como biologia molecular, inteligencia artificial, teoria del
caos, fractales, biodiversidad, nanotecnologia, genoma que huye de la viejas
disquisiciones teoldgicasy comienza a apasionarse con cuestiones secularizadas
tales como ¢(Cudl es el origen de la vida?, (de donde surgio la mente?, {como
empezo el universo?” (Brockman, 2007, p. 9).

En tal sentido, los postulados posthumanistas empezaron a desarrollarse en los
inicios del siglo XXI debido a los avances cientificos propiciados por la cibernética y
las biotecnologias que influyeron en la variacion que ha tenido la nocion de “identidad
humana” (Chavarria Alfaro, 2015).

En efecto, el humanismo ha de incorporar ideas y valores distintos a los establecidos
y hacer una defensa clara y contundente de la persona de las garras de la
deshumanizacion, producto del determinismo tecnolégico y la manipulacion genética
que busca estar por encima de todo, hasta del cerebro mismo; la utilidad, lo rentable
y la exactitud. La prueba de ello, son los complejos trabajos que se estan creando
en muchos laboratorios que tienen el propdsito de reemplazar de manera eficiente
y exacta a los seres humanos en muchas de sus actividades. Una consecuencia de la
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sustitucion del trabajo por las maquinas o robots, es que el trabajo se desmaterializa
y las relaciones interpersonales se virtualizan (Galino, [s.f.]. pp. 16-17).

De otra parte, Hans Jonas (1997), afirma que la tenencia del poder no implica que
haya que hacerlo, esto requiere una deliberacion ética que exige responsabilidad para
mitigar el potencial de la técnica que puede poner en riesgo el presente y el futuro de
la especie humana y el universo mismo. Por lo tanto, se exige una mayor informacion
consciente acerca de los efectos de las nuevas tecnologias en la ecologia y la salud
humana (Jonas, 1997).

Una postura critica es la de Neil Badgminton (2003), quien denuncia una postura
ambigua, por un lado, el posthumanismo declara el fin del hombre; por otra parte,
perpetuar al hombre a través de sus modalidades de practicas cientifico-tecnolégicas.
De ahi, que su propuesta es concebir el posthumanismo como una reescritura lenta 'y
reflexiva del humanismo (Chavarria Alfaro, 2015, pp. 102 y 105).

De igual manera, en palabras de Foucault (1991):

[...] fueron las tecnologias del yo de la antigiiedad grecorromana como
el dominio interior, el pensamiento vigilante, el autocontrol, las practicas
ascéticas, la busqueda de la armonia interna “el cuidado de si” que se referia
a la concepcion de los seres humanos como seres capaces de mejorarse a si
mismos a través de su conciencia y su razon; han pasado a ocupar un segundo
lugar frente a la farmacologia. Actualmente se deposita mas confianza en el
uso (y abuso) de farmacos y medicamentos para que estos hagan los cambios
quimicos que necesitan nuestros organismos para ser felices o funcionar
adecuadamente (Chavarria Alfaro, 2015, p. 102).

En consecuencia, las relaciones entre personas se comprenden solo desde las
categorias técnicas. Es decir, quedan supeditadas a lo meramente funcional, situacion
que imposibilita una auténtica vida de comunidad, que es sin duda, el nicho donde lo
humano cobra sentido y significado. Aqui cabe la pregunta, {qué sentido tendria la
declaracion de los derechos humanos o el evangelio mismo en un futuro poblado de
seres que han perdido o debilitado su condicion especificamente humana que es la
de crear, amar, innovar, relacionarse y comunicarse?

Por otro lado, el producto del divorcio entre las ciencias y las letras, lo humano y la
técnica ha sido la gran fabrica de victimas que se ha instituido. Por lo tanto, urgen
las razones y los medios para frenar esta monstruosidad aniquiladora de vidas. Es
este el gran desafio que se le plantea a la universidad hoy, {como formar a los nuevos
profesionales para que lleguen a ser personas libres, responsables, solidarias con
los problemas de los demads, tolerantes y creativos en el seno de las sociedades
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multiculturales, multiétnicas, multiéticas y altamente competitivas, dominadas por
la tecnociencia? Del mismo modo, “icomo educar en el pensamiento abstracto
y simbdlico, en la capacidad critica, en la creacion intelectual y artistica?, {como
acompaiar en el ejercicio progresivo de la libertad, en la formacién de la conciencia
moral, en la capacidad de didlogo consigo mismo y en la participacion civica?”
(Galino, [s.f], p. 20).

Finalmente, los saberes de los intelectuales cientificos mas vanguardistas del
momento deben ser parte activa del actual humanismo para que recupere el sentido
de intelectualidad global y conciencia holistica que tuvo en sus origenes.

Algunos pensadores afirman que en el postmodernismo los metarrelatos ideolégicos
y las utopias ya no ejercen influencia, y esto se debe en parte a los intereses de la
politica que ya no se basan en las alternativas ideologicas sino en una competencia
por la administracion del modelo neoliberal de politica econémica que ha penetrado
sistematicamente todas las esferas de la sociedad, como una fuerza ciega y
avasalladora relegando los principios filosoficos que han favorecido el progreso de
la humanidad. Sin embargo, el pensamiento utépico sigue latente en cada persona
humana a través de los nuevos escenarios donde acttia para hacer realidad la
reconstruccion de los suenos colectivos (Boisier, 2012).

En conclusion, las actuales circunstancias humanas e historicas exigen que el hombre
actiie con conciencia planetaria, solidaria e integral. Ello es posible, si asume una
mayor responsabilidad en buscar una reformulaciéon del cosmos, de la naturaleza
y del ser humano, que entre otros aspectos “Consiste en asumir una actitud critica
y transformadora de lo que se ha hecho, de lo que hacemos y de lo que debemos
hacer” (Marin, 2011, p. 7).

Poner en practica un andlisis serio y minucioso de lo politico, lo econémico, lo
social, lo ideologico, lo cientifico, lo técnico. De igual modo, debe involucrar las
relaciones de género a través de una discusion abierta y sincera en torno a las
relaciones de poder y dominio que han existido histéricamente entre el hombre y
la mujer. Ademds, integrar de manera activa y protagonica el papel de lo femenino
en la espiritualidad, las ciencias, las artes, la industria, la politica, la ética y la
tecnologia, para contrarrestar la invisibilizacion de la mujer, porque “El progreso
acerca del concepto de lo humano se ha fundado a partir de lo producido por el
varon, el humanismo ha sido un discurso que representa lo androcéntrico como
valor universal. La gran pregunta que debe responder ese nuevo humanismo es {Por
qué después de 2500 afios de humanismo la sociedad cada dia pierde mas el respeto
por los seres humanos?”(Marin, 2011, p. 7).
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La cuaternidad como propuesta y expresion de un humanismo integral

Al hacer un rastreo del concepto, nos topamos en la antigiiedad con algunas
comprensiones que nos ayudaran a ir configurando su significado e importancia
hoy, puesto que constituye el concepto nuclear en el que queremos sustentar la
nocion de humanismo cristiano para las universidades catélicas.

Para los fil6sofos de la antigiiedad, la cuaternidad significaba la sustentacion del
mundo que procedia de las multiples combinaciones de los cuatro elementos que
se dividian en pasivos y activos: dentro de los pasivos estan el agua y la tierra;
y en los activos, el fuego y el aire. Es decir, que para los primeros hombres, la
cuaternidad representaba plenitud, totalidad y lo maximo que se podia percibir
a simple vista, lo supremo. Esta misma nocion se encuentra en la cultura oriental
con el Yin y el Yang. En el siglo VI a. C., Empédocles fue quien establecid la
cuaternidad en el mundo fisico, y segtin su aseveracion, ésta evolucionaria hacia
todas las formas mediante las fuerzas del amor y la discordia, asociandola con
el circulo. En esta misma linea, en los inicios de la Edad Moderna, el impulso de
los matematicos consistié en intentar la explicacion de la cuadratura del circulo
(Selva, s.f.).

Ademas, algunos concebian que el mundo era integrante de Dios mismo, de ahi
que la revelacion de Dios a Ezequiel mediante el simbolo de la cuaternidad no es
algo extraina: “Yo miré, y vi un viento huracanado que venia del norte, y una gran
nube con un fuego fulgurante... En medio del fuego, vi la figura de cuatro seres
vivientes, que por su aspecto parecian hombres. Cada uno tenia cuatro rostros
y cuatro alas [...] los cuatro tenian un rostro de hombre, un rostro de leén a la
derecha, un rostro de toro a la izquierda, y un rostro de aguila. [...]Yo miré a los
seres vivientes, y vi que en el suelo, al lado de cada uno de ellos, habia una rueda
[...]” (Cfr. Ez 1: 4-16). La rueda tiene la misma connotacion de circulo, como se
puede ver en el texto, este aparece junto a la cuaternidad. Para Platon (429-347
a. C.), la figura geométrica del circulo era el simbolo de la divinidad (Cfr. Didlogo
Timeo).

Uno de los grandes aportes para comprender el marco teérico que fundamenta
la cuaternidad, esta referido a la conferencia titulada “Construir, Habitar, Pensar”,
concedida por Martin Heidegger en el auditorio de la ciudad de Darmstadt, en
1951, ante la preocupante situacion de la falta de viviendas en Alemania por
causa de los bombardeos de la Segunda Guerra Mundial.

Los conceptos construir y habitar en aleman significan lo mismo (buan). Po lo

tanto, la esencia misma del habitar es el estar del ser humano sobre la tierra.
Segun Heidegger “El hombre es en la medida en que habita”. Del cual se sustraen
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una serie de nociones que enriquecen el sentido del habitar como: “vivir en
proximidad, el permanecer que lleva a estar satisfechos y en paz, el habitar como
proteger y cuidar, preservar y cultivar” (Muioz, 2016, pp. 377-378).

Muchos confiesan que esta compilacion de conceptos emparentados define el
sentido del existir humano como ser que habita en un auténtico disfrute. Ademas,
el habitar implica el salvaguardar de danos y cuidar haciéndolo sobre la tierra y
bajo el cielo, pero no estando en un centro alrededor del cual giren las cosas, sino
en un marco de relaciones: tierra, cielo, divinos y mortales. Estos elementos no
se confrontan, sino que conviven en una unidad originaria, es la simplicidad de la
cuaternidad (Muioz, 2016).

Ademads, otra de las inferencias de la conferencia “Construir, Habitar, Pensar,” lo
constituye la relacion intrinseca entre el habitar humano vinculado con el cuidado
de la tierra que resulta urgente entenderlo y hacerlo. No tanto como ese campo
que hay que labrar y cultivar, sino como el cuidar de una tierra que siendo nuestra
casa, nos hemos olvidado de proteger, poniéndola continuamente en peligro
(Mufioz, 2016).

En efecto, los seres humanos estdn en la cuaternidad al habitar, donde lo
caracteristico de ese habitar es el cuidar. En este sentido, los mortales habitan en
la medida que salvan la tierra de la posesion y expropiacion, los mortales habitan
en la medida que reciben el cielo como cielo, los mortales habitan cuando esperan
a los divinos como divinos, y los mortales habitan cuando conducen su esencia
propia. En otras palabras, el salvar la tierra, el recibir el cielo, la espera de los
divinos y en la conduccion de los mortales, acontece de un modo propio el habitar
como el cuddruple cuidar o velar de la cuaternidad® (Heidegger, 1951).

Algunos pretenden establecer una distincion entre dos modos de entender el
construir: uno alusivo a la palabra collere como cultura, cuidar, y el otro, construir
en sentido técnico o “arte de levantar edificios”, en esta tltima actividad estaria
incluida el habitar necesariamente. Sin embargo, para Heidegger, el construir
como el habitar viene a significar el estar en la tierra que constituye y fundamenta
la experiencia cotidiana del ser humano. En el construir se oculta algo decisivo: el
habitar no se piensa nunca como rasgo fundamental del ser del hombre. Agrega
Heidegger, que si somos atentos y queremos escuchar lo que el lenguaje nos quiere

2 Cuaternidad: Tierra y cielo, los divinos y los mortales, formando una unidad desde si mismos, se pertenecen mutuamente
desde la simplicidad de la Cuaternidad unitaria. Cada uno de los cuatro refleja a su modo la esencia de los restantes. Con
ello, cada uno se refleja a si mismo en lo que es suyo y propio dentro de la simplicidad de los Cuatro. Este reflejar no es la
presentacion de una imagen copiada. Despejando a cada uno de los Cuatro, este reflejar hace acaecer de un modo propio a
la esencia de estos llevandolos a la unién simple de unos con otros. |...] Los Cuatro, en su unidad, estan ya asfixiados en su
esencia si nos los representamos solo como algo real aislado que debe ser fundamentado por los otros y explicado a partir
de los otros (Enciclopedia Herder).

59



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

decir en su silencio, encontramos tres cosas fundamentales: primera, construir es
propiamente habitar. Segunda, el habitar es la manera como los mortales habitan
la tierra. Tercera, el construir como el habitar se despliega en el construir que cuida
(es decir, que cuida desde el crecimiento) y en el construir se levantan edificios.

De otra parte, Jung (1964), con el concepto de cuaternidad hace referencia a un
arquetipo universal que consiste en la premisa logica de todo juicio de totalidad.
En tal sentido, los juicios de esta indole deben tener un aspecto cuadruple. Por
ejemplo, si se aborda la totalidad del horizonte corresponde mencionar los cuatro
puntos cardinales. Lo caracteristico de la cuaternidad son los cuatro elementos
o cualidades que confluyen en la perfeccion ideal del circulo. También hay
cuatro funciones psicolégicas que constituyen fundamentalmente la orientacion
psiquica. La primera es la sensibilidad que comprueba si hay algo; la segunda es
el pensamiento que verifica qué es esto; la tercera es el sentimiento que indica la
aceptacion o la adecuacion; y la cuarta es la intuicion que dice de dénde viene y a
donde va.

En la actualidad, el concepto de cuaternidad es retomado por Arboleda (2010),
quien afirma que éste se da cuando el ser humano se pone de rodillas ante Dios,
precisamente en ese momento, acontece la unificacion del cielo, la tierra, Dios
y los seres humanos. En efecto, la unién de los cuatro permite la superacién de
la division, porque “El cuarteto tiene el dinamismo de la unificacién. De ahi, que
no es solo Dios, no es solo tierra, no es solo cielo, no son solo mortales. En la
unificacion de los cuatro se da un instante de la revelacion del Dios.” (p. 325).

La consistencia de la unidad del cuarteto la da la reciprocidad de los cuatro, y eso
es lo que constituye y expresa la armonia. La cuaternidad no tiene cabida para
lo univoco, o sea, cada uno por su lado. El hombre, Dios, el mundo, la historia y
la ciencia de forma independientes. Esto contradice la cuaternidad y no la haria
viable. Sin embargo, la ciencia y la tecnologia han pretendido separar el cuarteto
cuando reduce los integrantes del cuarteto a objetos de andlisis y manipulacion
experimental en laboratorio. De este modo, se destruye la cuaternidad y cierra el
paso al acontecimiento de la revelacion. Todo se vuelve caos, todo es analizable, el
estado se vuelve controlador y las leyes cohibitivas. De ahi que el propésito de la
cuaternidad es ser y actuar integralmente en el mundo, posibilitando la unidad, la
armonia y el equilibrio. Como resultado, uno de los efectos de la cuaternidad es el
origen de una ética del cuidado (Arboleda, 2010).

En este orden de ideas, es interesante citar el aporte de Boff que aunque
explicitamente habla de tres dimensiones y no de cuatro, sin embargo él incorpora
la relacion consigo mismo, afirmando que el hombre debe estar integrado en la
armonia de sus dinamismos interiores conscientes e inconscientes. Reiteradamente
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insiste que el hombre en su totalidad esta llamado a realizarse e integrarse en todas
sus dimensiones sin privilegiar u omitir alguna (Boff, 1978). Su vocacion historica lo
sitlia de cara a si mismo, a los otros, a Dios y al mundo: consigo mismo tiene la tarea
de realizar su proyecto de vida y dotarlo de sentido, en relacion con el mundo debe
actuar como administrador, frente a los otros como hermano y frente a Dios como
hijo. El hombre no pude estar a merced de las necesidades biolégicas, tecnocientificas
que él ha creado, o de los otros y de Dios mismo. El debe actuar con ecuanimidad y
sensatez, de tal manera que no se ocupe tanto de lo material que lo lleve a olvidarse
de sus hermanos y de Dios; o se ocupe tanto de Dios y de las cosas divinas que lo
lleve a anularse perdiendo su autonomia y libertad.

La concepcion judeo-cristiana que concibe al ser humano como unidad e
integralidad consigo mismo, con el otro, con el mundo y con Dios, constituye un
valioso aporte a la consistencia y solidez de las reflexiones y soluciones practicas
desde la cuaternidad. Para ello, se ha de tener en cuenta y considerar las diversas
y complejas interacciones que se dan entre los sistemas naturales y los sistemas
sociales, dado que la crisis ambiental, como la social, constituyen una compleja
crisis socioambiental. Desde esta perspectiva hace posible y exige que se mantenga
una vision integral del ser humano (Cfr. LS: 139).

Las cuatro dimensiones sobre las cuales se pretende configurar el humanismo,
estan fundamentadas en la integralidad y la unidad del ser humano que buscan
fortalecer y desarrollar de forma holistica sus caracteristicas, condiciones
y potencialidades en procura de la realizacion plena de la persona humana. Es
decir, la fundamentacion de la cuadruple dimension de la relacion del ser humano
consigo mismo, con los otros, con el mundo y con Dios, por razones metodoldgicas
se trabajard por separado, pero sin perder de vista su concepcién unitaria e
integral. Ademads, las dimensiones al ampliarse por separado se concretardn en
unas categorias en las cuales se integraran las distintas realidades y facetas del
ser humano. Todo ello, con el interés de proponer una concepcién de humanismo
cristiano que sirva de referencia para UNICATOLICA con el fin de dar respuesta a
los diversos retos y desafios formativos de las actuales generaciones.

Definicion del concepto de “humanismo”

Como la gran mayoria de las concepciones elementales, tanto en las ciencias
sociales como en las humanidades, el concepto de humanismo ha tenido una gran
pluralidad de significados representativos y valorativos en las diferentes épocas
y contextos historicos. Aclarando, que la pretension no es definirlo de manera
univoca, ya que empobreceria su significado, sino encontrar y enfatizar esos
vinculos comunes y constantes del término en los diversos contextos histéricos
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(Velasco, 2009). En esta misma perspectiva, Gonzalez (1989) subraya que un
ejemplo de esa ambigiiedad fue la de confundir humanismo con filantropia, donde
el humanista era toda persona que se consideraba muy humana.

En su obra Hacia una definicion del humanismo, Gonzalez (1989), lo sitiia con el
surgimiento del movimiento intelectual en Europa entre los siglos XIV y XVI
denominandolo humanismo renacentista, en oposicion con la escolastica que fue
un movimiento que integré el pensamiento filoséfico y teoldgico cristiano de la
Edad Media a partir del siglo IX y consistia en profundizar el conocimiento de las
Sagradas Escrituras y de Dios, determinado por dos factores: por una parte, la
patristica y por otra, la herencia filosofica recibida de la antigiiedad de Platon y
Aristoteles introducidos por San Agustin y Boecio.

En esta misma perspectiva, Lopez (2006), habla de revivir algo que estaba muerto
bajo el manto de la escolastica que concebia el curso de los tiempos como algo
lineal e inmutable y segtin Mejia (1993): “La definicion tradicional del humanismo lo
suponia como el cultivo y conocimiento de las letras humanas y al humanista como
la persona versada en esta disciplina” (p. 18).

El concepto de humanismo se puso en circulaciéon por primera vez en 1808 por el
pedagogo aleman J. Niethammer, en referencia al tipo de educacion escolar organizado
en el estudio de las literaturas griega y latina, para diferenciarlo de la incipiente
educacion técnica y al castellano fue incluido por Menéndez y Pelayo con una
significacion de cardcter literario en 1875, al respecto Gonzalez comenta en su obra:

Barcia, en su diccionario Etimolégico (1881), habla de humanista y de
humanidades, pero no de humanismo. La enciclopedia Espasa - Calpe si
registra la palabra humanismo en 1925, dandole dos sentidos, uno filosofico
y otro literario. El primero esta fundamentado en los escritos de Ferdinand
Schiller en el s. XIX con el postulado “El hombre como medida de todas
las cosas” y el segundo esta vinculado a la doctrina de los humanistas del
Renacimiento, ya en 1956 se incorpora al diccionario con dos acepciones:
“cultivo y conocimiento de las letras humanas”; y doctrina de los humanistas
del Renacimiento ( Gonzalez, 1989, p. 47).

En las enciclopedias y diccionarios se encuentran una gran diversidad y contradiccion
de enfoques que han dificultado la comprensién del concepto, debido a que no
existe un consenso acerca de qué tipo de fenémeno es el que se esta definiendo y a
qué hace alusion:

El término humanismo es uno de esos términos cuyo sentido casi nadie
entiende verdaderamente [...], o el expresado por el profesor espafiol
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Santiago Aguadé Nieto acerca de que “el concepto de humanismo [...] es [...]
equivoco, de un lado, porque su uso no ha sido siempre el mismo, y, de otro,
porque atn hoy, lo empleo en sentidos muy diferentes, uno de ellos preciso
y estricto, y el otro amplio y vago”. De igual forma, Francisco Rico, manifiesta
que a pesar de que el humanismo ha dejado profundas huellas en la cultura,
como pocos movimientos culturales lo han hecho, probablemente ninguno de
envergadura comparable a él, es hoy tan pobremente conocido (Rodriguez,
2011, p. 38).

De otra parte, expresa Rodriguez (2011, pp. 36-37), hay una serie de posiciones
que son advertidas aisladamente por un pequeiio nimero de autores en relacion
con la comprension del humanismo, entre las que se acenttian las siguientes: la
desaprobacion de la relacion que existe entre lo l6gico y lo histérico, el contenido
es limitado al enfrentamiento con la Escolastica y el retorno a la cultura antigua,
el encumbramiento de los rasgos que recalcan al ser humano como persona y
con valor en si mismo, la apropiacion de las visiones adulteradas e incompletas
del humanismo renacentista, endosada por la llustracion francesa, el racionalismo
cartesiano y el marxismo, la interpretaciéon del humanismo al plano meramente
artistico, literario, cientifico- naturalista, enmarcandolo, sobre todo en el
movimiento cultural que tuvo lugar en Italia en los siglos XV-XVI.

Las anteriores consideraciones, como lo confirma Rodriguez (2011), vislumbran
la necesidad de profundizar el tratamiento tedérico y por consiguiente la
sistematizacion del humanismo. En efecto, el andlisis del humanismo debe
considerar la relacion entre lo 16gico y lo historico para considerar los aspectos
estructurales y funcionales que dan cuenta de su origen y los presupuestos
tedricos en que se fundamenta y evoluciona. Al respecto Isabel Monal (como se
cité en Rodriguez, 2011, pp. 38-39) arguye que la sola referencia al humanismo,
no es suficiente y conduce a errores y tergiversaciones. De ahi, surge la necesidad
de exponer sus afirmaciones positivas, como el contraste y diferenciaciéon con los
movimientos o corrientes que le antecedieron.

Desde el plano légico, el concepto humanismo atraviesa diferentes periodos
histéricos, siguiendo la trayectoria de los problemas que tienen que ver con el
hombre, su dignidad, su libertad, su educacion, su realizacién, su comportamiento,
sus valores y su ideal de sociedad. En este sentido,

El humanismo como concepcion del mundo puede ser entendido como
un sistema de ideas y valores, centrados en torno a la formacion de
un nuevo tipo de hombre, a partir de la consideracion de la dignidad,
la libertad, la educacién, la razén, la realizacion plena y la capacidad
transformadora de los seres humanos, propios de un periodo histérico
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dado, y en correspondencia con un determinado ideal de sociedad
(Rodriguez, 2011, p 44).

En el plano histérico, Rodriguez (2011, pp. 39-42), aduce que Francisco Rico resalta
la importancia del andlisis del humanismo bajo tres premisas histéricas que son
claves para su comprension: la primera premisa, tiene que ver con la aparicion del
fenémeno en los siglos XV —XVI, primero en Italia y después en el resto de Europa
como un movimiento cultural, aunque no se denomina como tal. La segunda premisa,
en la incubacién del humanismo se asocia a la época del Renacimiento. En este caso,
fue Lorenzo de Valla (1407 — 1457) quien plante6 la aparicion del humanismo en
la Italia de la segunda mitad del siglo XIV, relacionandolo con el poeta Francisco
Petrarca (1304 -1374). Esta primera generacion de humanistas, encabezada por
Petrarca, se concentra en hacer resurgir la literatura antigua, situacion que conlleva
casi exclusivamente al humanismo a este hecho. Y la tercera premisa, algunos
referencian el humanismo con momentos histéricos anteriores al Renacimiento,
pero desde la perspectiva del término y no del origen del fenémeno. Practicamente,
lo remontan a la antigiiedad grecorromana en relaciéon con el término humanitas,
atribuido a Cicerdn, quien se refiere a la naturaleza humana y éste a su vez remite
a la paideia griega, donde su principal cometido es la educacion del ser humano. De
igual modo, el humanismo se asocié con la Etica Nicomaquea de Aristételes, como
el primer tratado de ética humanista.

Ahora bien, otros estudiosos del humanismo lo conciben como un programa
educativo, entre ellos destacamos “el infatigable investigador aleman P.O. Kristeller,
han llevado mas adelante tan limitada concepciéon de humanismo, considerandolo
un ‘programa cultural y educativo’ que centraba su atencion e inquietudes en el
estudio y la ensenanza de los clasicos, y que tenia como temas favoritos la gramatica,
retorica, historia, poesia y filosofia moral, pero que habia sido insensible a la filosofia
en cuanto tal” (Gonzalez, 1989, p. 48).

Tanto escoldsticos como humanistas fueron herederos del tipo romano de educacion,
mucho mas juridico, literario y pragmatico que el griego, de corte filosofico. Asi
mismo, el ideal romano consistia en una buenaformacién moraly civica, cuyaintencion
era el varon bueno y experto en el decir. Para la realizacion de dicho propdsito, se
adopto la division del saber escolar en artes liberales que a su vez se dividian en
dos ramas. La primera era el trivium o artes del lenguaje, integradas por gramatica,
légica y retorica; y la segunda, era el quadrivium o las artes del nimero, constituidas
por aritmética, geometria, astronomia y musica. A causa, de la cristianizacion del
imperio romano, el estudio de las artes liberales pasé a ser preparacion para la Biblia
y los escritores eclesidsticos. El saber se fue especializando y organizandose en
asociaciones o “universidades” de profesores seculares o estudiantes relegando a
un segundo plano los monasterios y escuelas catedralicias propias de la Edad Media.
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Mas atn, las universidades constituyeron la innovacion educativa mas importante
de la época donde el saber se organizé en facultades de las cuales una era llamada
menor que es la propedéutica o la facultad de artes, y cuatro mayores entre las que
estan: medicina, leyes, canones y teologia, con un curriculo preestablecido del que se
obtenian licencias para ensenar y grados de doctor y maestro (Gonzalez (1989, p.50).

Sucintamente, el humanismo se ha asociado al saber propio de las disciplinas
humanisticas que eran las artes del lenguaje y las del niimero, fundamento de
la formacion de finales de la edad media y que se constituy6é en el origen del
Renacimiento. Otro aspecto a resaltar es que los estudios humanisticos se diferencian
del pensamiento religioso y de las letras sagradas e igualmente del conocimiento
demostrativo propio de las ciencias (Velasco, 2009, p. 2).

Sin embargo, como bien lo sefiala Ernesto Grassi (como se cit6 en Velasco, 2009),
no todo saber humanistico puede considerarse propiamente humanista, como
perteneciente a las tradiciones humanistas. “Al analizar diversos pensadores italianos
de fines de la Edad Media y del Renacimiento, como Dante, Petrarca, Bruni, Salutati,
Veronese, Valla, Alberti, Da Vinci y figuras como Juan Luis Vives y Erasmo, sostienen
que el humanismo se caracterizé por el deseo de transformar al ser humano y su
entorno social, devolviéndole la capacidad creadora, la libertad y la dignidad que
el ser humano tenia en la Antigiiedad griega y latina, de ahi el reconocimiento
y los énfasis en el estudio del lenguaje, la literatura, la retérica, el aprecio de la
experiencia por encima de la mera racionalidad teérica o metodol6gica; ademas el
reconocimiento de la historicidad del saber frente a las pretensiones de conceptos y
modelos universales y también, la preocupacion por el descubrimiento, la creacion y
la innovacion mas alla del mero andlisis y/o comprobacion que se conoce.

Hay que hacer notar, que la admiracion por la Antigiiedad clasica fue otro rasgo
distintivo de humanismo, no como una anoranza del pasado para huir de un presente
en decadencia, sino que la pretension de los humanistas es rescatar la sabiduria de
la Antigiiedad para transformar la realidad del presente, dandose de esta manera la
superacion de la concepcion platénica del conocimiento.

El humanismo surge asi en un momento clave entre dos épocas de la historia
entre la Edad Mediayla Moderna, ambas caracterizadas por una obsesion por
verdades universales, sean de caracter teol6gico, sean de cardcter cientifico.
El abandono de los conceptos universales y abstractos que pretenden captar
las esencias de las cosas existentes, y la adopcion de conceptos y lenguajes
siempre dependientes de contextos histdricos especificos (Velasco, 2009,

p. 4).

65



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

Acortando, al pretender una definicion del concepto “humanismo”, surge la necesidad
deirdelineando las caracteristicas principales que han aflorado de sus manifestaciones
a lo largo de la historia, y que sea afin y pertinente con las necesidades y retos de
las actuales generaciones que buscan afanosamente un marco referencial que les
ayude a dar razon de la esperanza en procura de un mundo mas humano donde la
justicia, la paz, el amor, la fraternidad, la solidaridad sean el fermento de la sociedad.
Por lo tanto, uno de esos primeros criterios es la comprension del humanismo
como una actitud fundamental, que reside en la preocupacién y la ocupacion de
la bisqueda del pleno desarrollo humano del ser humano, apoyada y justificada
en el reconocimiento del valor incondicional de la persona y el desarrollo integral
del ser humano en todos los pueblos y las culturas del planeta que haga frente a
ese desarrollo deshumanizante que ha venido desarrollando el modelo capitalista y
sobre todo en su version actual de neoliberalismo que considera como unico valor
lo material y lo rentable (Murillo Diaz, 1990).

Ademads, los conceptos humanitario y humanista sugieren implicaciones diversas,
lo cual constituye una condicion de posibilidad para una definicion general
sobre humanismo que vaya mds alld de las diversas interpretaciones ideoldgicas
contemporaneas. Por lo tanto, su funcionalidad debe ser teérica, moral y préctica,
como lo confirma Mejia (1993) “la quintaesencia del humanismo, la flor que hace
brotar el humanismo en la conciencia de un hombre, es un criterio humanista que le
permite dilucidar profundamente qué conviene o qué no conviene al individuo, a la
sociedad o a la historia en el camino de su humanizaciéon” (p. 61).

Finalmente, en el humanismo no hay ideales meramente particularistas de la conducta
o una forma histérica de existir, es ante todo un conocimiento abarcador, integral y
valorativo del ser humano que se propone para defender el espiritu de una cultura
que no se circunscribe a un tiempo histoérico o a una determinada estética, religion
o ideas de intelectuales. Quiere decir, que el humanismo no es un concepto puro,
permanente y acabado, su configuracion se gesta cuando el ser humano empieza
a tomar consciencia de su propia humanidad, por lo tanto, viene a significar ese
conjunto de actitudes e ideas en torno a la persona humana desde las épocas mas
remotas hasta nuestros dias (Montecinos, 2011).

Conclusiones

La educacion constituyé uno de los grandes cimientos de las primeras civilizaciones
basandose fundamentalmente en dos principios: transmitir las tradicionesy perpetuar
el orden establecido. En ella también se involucra y comprende el respeto por todo
cuanto pertenece al mundo de los padres: el culto de lo antiguo, la veneracion de
la tradicion, el respeto por cuanto pudieron haber hecho los predecesores. Fue
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evidente, el establecimiento de normas y cédigos éticos que llevaban a la defensa
y proteccion de los débiles, el exterminio del mal, la bisqueda de la paz, el aprecio
por una serie de valores emparejados como: la bondad y la verdad, la ley y el orden,
la justicia y la libertad, la rectitud y la franqueza, la piedad y la compasion.

La conciencia globalizante sobre lo humano fue fundamental a la largo de la historia,
donde ningtin dominio fue descartado: la ciencia, la filosofia, el arte, la politica, la
moral, la religion, el erotismo, todas estas facetas constituyeron el epicentro donde
el hombre les confirié su razén y su sentido. En todas ellas el ser humano esta
presente como medio y fin, creador y beneficiario de su actividad.

Por lo tanto, la consolidacion de los fundamentos del humanismo se bas6 en el
reconocimiento de la autonomia y la libertad de los seres humanos, quienes no
estaban sometidos a leyes fatales de la historia, del mercado o de la naturaleza.
Por consiguiente, el ser humano se reconoci6 con capacidad decisoria de hacerse
a si mismo, para transformar el mundo y dirigir el curso de la historia. Ademads, se
percaté que a Dios se le descubria en sus creaciones mundanas. De esta manera, la
humanidad revivié el gusto por la existencia.

La fusién de lo divino y lo humano es una constante que constituye la trama del
humanismo cristiano. En otras palabras, la trascendencia se hace inmanencia y el
cristiano encuentra a Dios en el préjimo. Los valores del evangelio se constituyen en
unreferente para cualquier tipo de humanismo, Jesucristo es el modelo paradigmatico
de sabiduria ética para vivir un estilo de vida en actitud de amor y servicio para con
los demas, especialmente los mds pobres y necesitados.

El grado de civilizacion y de espiritu humanitario de una sociedad se mide por la
forma como ella acoge y convive con los diferentes. Ello exige abandonar el egoismo
que nos centra en nosotros mismos. Por eso, los siguientes interrogantes exigen
respuestas honestas: {Coémo frenar la arrogancia cultural, con la que vilipendiamos a
los mas débiles y empobrecemos material y espiritualmente a quienes mas necesitan
de la solidaridad humana? Acaso, {Todos estos sufrientes no son humanos, no son
hermanos y hermanas nuestros?

De otra parte, los contenidos del humanismo han de hacer referencia a los siguientes
elementos: el cuestionamiento de la razén unica, el tecnicismo, el economicismo,
la rentabilidad, la cosificacion de la naturaleza, la intolerancia, las relaciones de
poder, la necesidad de una justicia social y la busqueda de una conciencia global e
interplanetaria. De igual manera, el individualismo, etnocentrismo y nacionalismo
deberan dar paso a una sociedad internacional unida, solidaria y justa, sin que se
pierda la riqueza de la pluralidad de tradiciones y la diversidad.
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Una universidad serd humanista en la medida en que su espiritu humanizador
logre permear la ensefianza, la investigacion, las actividades extracurriculares y la
proyeccion social. Que haga eco de la interdisciplinariedad e interculturalidad donde
puedan concurrir los diferentes publicos, lenguajes y saberes. De ahi, la necesidad
de promover, gestionar y liderar herramientas conceptuales y practicas para la
construccion de una cultura académica dialogante, critica y reflexiva que lleve a la
toma de decisiones en procura de la transformacion social que requiere el pais.

En consecuencia, la conceptualizacion del humanismo pide la elaboracién de un
proyecto de humanidades que pueda llegar de la manera mas profunda y sencilla
a la totalidad de los educandos. Esto constituye una exigencia a los académicos,
para que ellos mismos sean promotores de nuevas actitudes y aptitudes que vayan
en consonancia con el ejemplo, la palabra sincera y la practica vivencial de lo que
ensefnan, mediante metodologias participativas, reflexivas y criticas que permitan
generar una conciencia en la que prime la dignidad humana, y asi poder traspasar
las barreras de la apatia, el desinterés y la superficialidad, sintomas de la actual
sociedad y que se han cundido en la mayoria de los jévenes que llegan a las aulas
en procura de un saber significativo. Sabater expresa que el elemento humanizador
por excelencia de la transmision cultural no son los textos ni las imagenes sino la
palabra vida y el ejemplo arrollador del maestro, porque el humanismo no se lee ni
se aprende de memoria sino que se contagia (Sabater, 2001, p. 13).

Uno de los rasgos distintivos del concepto de humanismo a lo largo de la historia, es
su vinculacion con esa actitud vigilante y critica frente a cualquier intento de reducir,
cosificar y manipular al ser humano. En efecto, ha propugnado por una conciencia
integral, examinadora y analitica que tenga en cuenta sus raices, sus tradiciones y
sus proyecciones (Mejia, 1993, p. 19). En su esencia, el humanismo se ha constituido
en esa busqueda permanente por esclarecer el sentido y el significado de lo humano,
su exaltacion, inclusion, apertura y beneficio de la condicion humana. En otras
palabras, ha pretendido acentuar el caracter activo del ser humano como sujeto
transformador de sus condiciones de existencia en correspondencia con unos ideales
de vida dignos, dentro del marco de la preocupacion y realizacién de un desarrollo
armonico entre todos y de estos con el mundo (Guadarrama, 2001). Sin embargo,
no ha logrado impactar las mentes y los corazones de todos los seres humanos para
detener las barbaries que se han ensanado en su contra. Lamentablemente, sigue
resonando el eco de los cuestionamientos que piden a gritos respuestas eficaces y
contundentes para que no se vuelvan a repetir tragedias como las de Ruanda (Africa),
Cracovia—Auschwitz (Europa), Ayotzinapa (México), Trujillo-Bojaya (Colombia), entre
otras, que han dejado un sinntimero de estelas de muerte y dolor.
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£ Capitulo I

Fundamentacion biblico-teologica
del humanismo cristiano

El proposito de este apartado es fundamentar biblica y teoldégicamente la vision
integral cristiana del ser humanoy sus cuatro (cuaternidad) dimensiones relacionales:
relaciéon consigo mismo, con el otro, con el mundo y con Dios. La fundamentacion
se desarrollard desde dos perspectivas, la biblica y la teoldgica. La perspectiva
biblica consiste en identificar la concepcion de ser humano presente, tanto en el
Antiguo como el Nuevo Testamento; y la segunda perspectiva gravitard en torno
a la explicitacion de los principios que justifican la vision integral del ser humano
a través de la cuadruple dimension del ser humano que se expresara a través del
concepto de cuaternidad donde se articulan y se encuentran de manera reciprocay
armoniosa las dimensiones de lo humano, lo césmico y lo divino para presentar una
alternativa que en palabras de Raimon Panikkar seria la realidad cosmotedndrica.

En consecuencia, lo cosmoteandrico no corresponde a tres realidades yuxtapuestas:
Dios, el hombre y el mundo, ni tampoco la superposicion de una sobre las otras:
Dios, el hombre o el mundo. Al contrario, las tres estan en una intima y constitutiva
colaboracion para edificar la realidad, y hacer que la historia avance y asi continuar
con la transformacion del mundo en algo espléndido para toda manifestacion de
vida. (Meza Rueda, 2009).

3 Raimon Panikkar acufé el neologismo intuicion cosmotedndrica para expresar aquella “vision de la realidad que comprende lo
divino, lo humano y lo césmico, como los tres elementos constitutivos de la realidad sin subordinacién alguna entre ellos”.
Para este pensador cataldn la realidad es trinitaria y, por tanto, tiene una dimensién divina, una dimensién humana y una
dimension material. Si las subjetivamos, resulta la triada Dios-hombre-mundo, formando una relacién interdependiente, lo
que en términos propios de la teologia cristiana se llama una circuminsessio o una perichoresis de los tres [...] (Meza Rueda,
2009, pp. 60-61).



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

Al esbozar una concepcion del ser humano segtn la Sagrada Escritura, el pretexto
de muchos de los principios que la sustentan estan cimentados en experiencias
existenciales limite como: el dolor, la enfermedad, la vejez, la muerte misma, la cima
de su bienestar o la bonanza y no la especulacion teorica propia de otras culturas.
En este sentido, un sinnimero de experiencias fueron tematizadas por los autores
biblicos convirtiéndose en un referente para el acercamiento y la comprension del
ser humano, caracterizadas entre otros aspectos, por la descripcion de las realidades
corporales y las relaciones interpersonales que a continuacion se exponen de forma
argumentativa y propositiva (Castano, 2001).

Fundamentacion biblica del humanismo cristiano

Lo que hemos oido y que sabemos, lo que nuestros padres nos contaron, no se lo
callaremos a nuestros hijos, a las generaciones futuras lo contaremos.

Salmo 78, 3-4

La pregunta por el sentido y el significado del ser humano constituye uno de los mas
grandes interrogantes que ha jalonado la historia de la humanidad, aspecto que no
es ajeno ni a la Sagrada Escritura ni mucho menos a la teologia que han constituido
parte de sus compendios tematicos. En tal sentido, la respuesta por el sentido y
el significado del ser humano, desde la fe cristiana adquiere un caracter decisorio,
en cuanto que el cristianismo profesa la fe en un Dios que se hace hombre para
mostrarle a aquel que la humanidad es el Ginico camino que le permite hacerse
“hijo de Dios”. En consecuencia, lo nuclear para el cristianismo es la creencia y la
conviccion en un Dios que salva al hombre en su integralidad. En otras palabras,
el Dios cristiano es el Dios humanado que se hace uno con nosotros. Lo anterior
lleva a afirmar que la teologia cristiana es profundamente antropoloégica (Ruiz,
1988, p. 9). En efecto, indagar sobre la fundamentacion biblica y teolégica del
humanismo exige el acercamiento a los relatos biblicos para precisar la concepcion
antropolégica propia del mundo biblico y de la cultura semita en la que se origind
el texto judeo-cristiano.

Antes de adentrarnos en la precision de la concepcion biblica del ser humano,
es importante tener en cuenta lo que Noratto (2002) expresa acerca de la gran
diversidad de definiciones antropologicas que corresponden a una gran variedad
de concepciones sobre el ser humano. Es decir, siempre apareceran referidas a un
determinado contexto espacio-temporal del cual son su expresién. Por tanto, toda
concepcion antropolégica por mds abstracta que sea, estd ligada o coloreada por
un contexto determinado. A este respecto es interesante referir algunas de las
definiciones sobre el ser humano que han emergido en distintos escenarios, a saber:

74



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

mamifero terrestre bipedo. Animal racional. Mono desnudo. Carnivoro agresivo.
Mdquina genética programada para la preservacion de sus genes. Mecanismo
homeostatico equipado con un ordenador locuaz. Centro autoprogramado de
actividad consciente. Microcosmos alquimico. Pasion inttil. Pastor del ser. Dios
deviniente. El modo finito de ser Dios. Imagen de Dios (Noratto, 2002, p. 600).

Alacercarse ala concepcion biblica del ser humano, cabe en primer lugar, preguntarse,
(Cuadl es su relacion con concepcion antropoldgica semita? Esta referencia a la cultura
semita da cuenta del ambiente cultural y social de los acontecimientos, experiencias
y personajes biblicos.

Segun la antropologia cultural, el adjetivo semita se refiere alos rasgos socioculturales
de los hebreos, drabes y sirios, que tienen un origen comun. Los mismos textos
biblicos a partir de relatos etiol6gicos sefialaran a Sem como una de los hijos de Noé
(Gn 5:32) de quien provendran varios pueblos cercanos geografica y culturalmente.

Los autores biblicos, como buenos semitas, en sus escritos le dan una gran
importancia al género literario narrativo, en otras cosas porque dicho género esta
supeditado a una lectura de los acontecimientos de la historia*. Al autor sagrado le
interesan fundamentalmente los hechos mismos en su acontecer espacio-temporal
especifico y no como elucubraciéon especulativa que dio origen a los tratados de
teologia y filosofia. A modo de claridad, si se hace un parangoén entre la cultura
griega y la cultura biblica, se evidencia una comprension de la historia de modo
diverso y opuesto, pues mientras la cultura biblica privilegia el ambiente histérico y
experiencial, la griega lo césmico y trascendente (Noratto, 2002, pp. 599-614).

La historia biblica es ante todo una historia de salvacion. En tal sentido, al narrarse
la historia desde la perspectiva biblica deja entrever la intenciéon que va mas alla
del simple recuento de los eventos pasados. De ahi que el adjetivo salvifica en
este contexto determina y especifica que los hechos histéricos sean releidos en la
perspectiva del plan de salvacion que Dios ofrece a todos los seres humanos. Del
mismo modo, la profesion de fe contenida en el Antiguo Testamento es notoriamente
narrativa (Dt. 26: 5-9; Jos: 24, 1-13; Sal: 136) (Noratto, 2002, p. 603).

En otras palabras, la historia de salvacion estd basado y referido a los hechos histé-
ricos que se fueron constituyendo en expresiones verbales de las maravillas obradas

4]...] los grandes momentos de la revelacion nos han sido trasmitidos en forma narrativa. Esto tiene su importancia. En efec-
to, uno de los elementos esenciales del género narrativo es su dimensién temporal. La sucesion de los elementos en un relato,
estd supeditado a una cronologia, no a una deduccion légica, como en un tratado filos6fico o teoldgico, o a estructuras de
lenguaje, como la poesia, o las reglas de la retérica persuasiva como en un discurso. El relato se desarrolla en el tiempo y
el lector de un relato reconstruye aquella experiencia en el tiempo propio de la lectura. Encontramos que, en el plano de la
forma literaria, una dimension esencial de la revelacion biblica, es su insercion en la historia y en el tiempo. La historia de la
salvacion se transforma en una historia que el pueblo de los creyentes transmite de generacion en generacion. Cfr., SKA, L.,
Sincronia: el andlisis narrativo, en H. Simian-Yofre (a cura), Metodologia del Antiguo Testamento, Dehoniane, Bologna, 1994, p.
143. (Ska, como se cité en Noratto, 2002, p. 603).

75



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

por Dios, manifestadas tanto en lo personal como en lo colectivo. A nivel personal,
se encuentra el caso de personajes como: Abrahan, Moisés, José; y a nivel colectivo
por mencionar algunos: la salida de Egipto, el paso del Mar Rojo, el retorno del
exilio babilénico, la recuperacion del territorio palestino por los macabeos. Desde
esta perspectiva, el relato se constituy6 en un género literario privilegiado en la
Sagrada Escritura y se convirtié en la manera tipica de comunicarse con los otros y
con Dios, mas aun, significo la expresion fundamental para los escritores biblicos
quienes no escribieron en el mismo momento de los acontecimientos, sino mucho
tiempo después. En este sentido, adquiere validez resaltar la importancia del rol
que desempenaron las tradiciones littrgicas y familiares que fueron de caracter oral
(Noratto, 2002, p. 604).

Ademas, los escritores biblicos y las principales instituciones judias como la Torah,
el Talmud, la sinagoga, la Pascua y el sabado muestran que la revelacion siempre es
reinterpretada de acuerdo con las cambiantes circunstancias histéricas ya que fueron
lugares y espacios para recuperar y fortalecer el conocimiento de la Escritura y de la
tradicion. Dadas estas circunstancias no se puede negar la existencia de una teolo-
gia narrativa donde “la narracion es por consiguiente una mediacion hermenéutica
necesaria para entender buena parte de los textos biblicos del Antiguo y del Nuevo
Testamento”. (Noratto, 2002, pp. 604-605).

Concepcion biblica veterotestamentaria del ser humano

La fe biblica se caracteriza por ser experiencial y existencial. Es decir, antes de enten-
der a Dios se le experimenta y este principio es valido para todos los aspectos de la
vida. En este sentido, “antes de partir de concepciones se parte de realidades y am-
bientes donde ellas se originan” (Noratto, 2002, p. 606). En tal sentido la reflexion
teoldgica estd mediada por la importancia del relato, producto de las expresiones
lingiiisticas referidas a las experiencias propias del mundo cotidiano. De ahi que al
ser humano no se le define sino que se le describe. En este sentido, conviene preci-
sar qué entiende la tradicion biblica por hombre, cémo lo concibe y en qué términos
expresa la realidad humana.

La cultura hebrea concibe al ser humano como unidad psicosomatica y totalitaria
a la vez. El idioma hebreo utiliza términos antropolégicos clave como: basar; nefes,
ruah y leb. Cabe aclarar que estos no guardan simetria con lenguas modernas, ya que
la concepcion del hombre en ellos contenida es distante de la vigente (Ruiz, 1988,
p. 20). Ademas, siguiendo a Wolff, (como se cité en Martinez, 2002) “hay que tener
siempre presente que el hebreo emplea siempre la misma palabra en casos en que
nosotros necesitamos muy distintos términos. Es decisivo el contexto en que se
emplea” (p. 77).
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En procura de una mejor comprensién de lo humano desde la perspectiva biblica, se
examinara por separado cada uno de los conceptos clave de la antropologia semita,
pero sin prescindir del caracter unitario que les es propio.

El vocablo basar significa originariamente la carne de cualquier ser vivo, hombre o
animal (Ruiz, 1988), sus diferentes acepciones segtin Martinez (2002) son:

Carne (Is 22,13; Gen 2,21) en ocasiones se habla del basar del prepucio (Gen
17,11.14); cuerpo (Nim 8,7), indicando toda la parte visible del cuerpo; paren-
tesco, porque es aquello que une a los hombres (Gen 2,23: el parentesco de
Eva y Adén; 37,27: José es nuestro basar), kol-basar significa toda la humanidad;
debilidad, basar caracteriza la vida humana como débil y caduca en si misma
(Sal 56,5). En el Antiguo Testamento basar significa no solo la falta de fuerza
de la criatura mortal, sino igualmente su debilidad en la fidelidad y obediencia
frente a la voluntad de Dios. Basar puede designar al hombre efimero (p. 78).

De otra parte, el uso del término basar connota dos comprensiones. La primera, el
hombre es un ser social, cuya naturaleza trasciende y se prolonga en el otro, en el
préjimo, sugiriendo de esta manera un principio de solidaridad.

El hombre y la mujer son una sola carne (Gn 2, 24); [...] Gn 37,27, José es carne
de sus hermanos; (Is 58,7) en la necesidad de cualquier ser humano, es carne mia.
La expresion kol basar (toda carne) sirve para designar a la totalidad solidaria de
los individuos que componen la especie humana (Is 40,5; 49,26; Jr 25,31; Jb 12,10;
Sal 145,21) e incluso a todos los seres vivientes (Gn 9, 15.16). (Ruiz, 1988, p. 21).

La segunda, la nominaciéon del hombre como carne es sinénimo de debilidad tanto
fisica como moral. Lo fragil y caduco son concomitantes a la condiciéon humana: Gn
6, 12: La carne se asocia a una conducta pecaminosa; Is 40,6: la carne es tan efimera
como la hierba campestre; Sal 78,39: la carne es un soplo que se va y no vuelve. La
dialéctica latente aqui es la de creador-criatura, no la de espiritu-materia; por lo tanto,
concierne mejor hablar en sentido positivo de un corazén de carne: Ez: 11,19; 36,26
(Ruiz, 1988, p. 21). Basar hace referencia al ser humano en su condicién corporal
débil, efimera y perecedera.

El vocablo néphesh® y sus significados estan sujetos al contexto: garganta (Is: 5,14),
cuello (Sal 105,18), anhelo (Prov: 23,2), alma (Ex: 23,9), vida (Prov: 8,35), persona (Prov

> Como en los otros casos que hemos mencionado, tampoco el término néphesh es univoco (aliento o respiracién), sino que
abarca una gran cantidad de utilizaciones en el Antiguo Testamento, que van desde significados “fisicos” tales como gargan-
ta (Cfr. Hab 2,5; Sai 107, etcétera) y cuello (Cfr. Sal 105,18; 44,26, etcétera). Al mencionar la garganta y el cuello se tiene la
idea de hombre necesitado y amenazado, que ansia precisamente con su néphesh alimentarse y conservar la vida. Asi pues, al
hablar de néphesh la idea que aparece es, por tanto, un desear vital, un suspirar por algo o por alguien, un anhelar vivamente.
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3,22), pronombre, es decir, la persona concreta en los contextos citados, haciendo
el papel de pronombre personal o reflexivo (Gn: 12,13) (Martinez, 2002, pp. 77-78).

Cabe enfatizar que este término se constituyo en la nocion central de la antropolo-
gia israelita, llegando a designar el principio vital del ser viviente en general, (Gn:
12,5; Lv: 23, 30; 1 S: 18,1; Jb: 16,4. En otras palabras, néphesh es el centro vital in-
herente al ser humano, animado por su propio dinamismo y dotado de sus rasgos
distintivos, y que hoy es comparable con la palabra personalidad (Ruiz, 1988, p.
22). En esta perspectiva, el néphesh como realidad vital del ser humano es siné6nimo
de vida como en Prov 3,35, y Prov 7,23: Por otra parte, el vocablo néphesh no es una
entidad puramente espiritual, de las 755 veces en que aparece, los LXX traducen
el término por psyché unas 680 veces.

En efecto, la nefes esta afectada por un permanente coeficiente de corpo-
reidad; cuando el ser humano siente hambre, su nefes esta vacia (Is: 29,8);
el pueblo hambriento en el desierto se lamenta de tener la nefes seca (Nam:
11,6); la nefes disfruta con los buenos manjares (Is: 55,2)” (Ruiz, 1988, p. 22).

Ademas, con este este término se hace referencia al ser humano como un ser
necesitado, ansioso de vida (Ruiz, 1988).

El vocablo Ruah expresa una fuerza natural, y se le atribuye mas a Dios. Segtin Ruiz
de la Pefia es un concepto teoantropoldgico referido a la fuerza vital creadora de
Yahvé, que potencia al ser humano con dones (Is 11,2). Es “la disposicién animica
del individuo (Prov 18,14); fuerza de voluntad dada por Dios para emprender algo
(Jer 51,11; Sal 51,12.14).” (Ruiz, 1988, p. 24). Ruah es el aliento espiritual que viene
de Dios y se refiere al ser humano en su condicion espiritual, no es algo auténomo
y separado de lo corporal. De ahi que las funciones corporales inciden también
en el ambito de lo espiritual, y viceversa (Castano, 2011, p. 92). En este sentido,
el espiritu esta ligado a la condicion corporal. Es decir, la dimension espiritual es
también una funcién corporal, como la respiracion.

De esta operacion fisica parten las realidades espirituales, designadas como
ruah (viento dindmico, soplo vital, espiritu) y néphesh (aliento, deseo, vida,
mente, alma). El aliento y la respiracion constituyen necesidades insoslaya-
bles para que cualquier ser (animal o humano) conserve la vida y se convier-
ten muchas veces en signos de la vida totalizante, que comprende también
funciones vinculadas con las potencialidades animicas y volitivas y hasta la
vida de relacion con Dios (Castano, 2011, p. 93).

El ruah es el espiritu de sabiduria, de inteligencia, de consejo y fortaleza... (Cf. Is
11,2). Es el espiritu que viene sobre los profetas para que sean capaces de anunciar
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la Palabra de Dios, pero puede ser también el espiritu de la maldad y de la falsedad.
El ser humano al ser imagen y semejanza de Dios, es espiritu, ser viviente, con ca-
pacidad para optar a favor o en contra de Dios. Queda claro que si hace una opciéon
por Dios su actuar va siempre a querer lo bueno (Castafio, 2011, p. 94).

Finalmente, el vocablo Leb. Se traduce regularmente por corazony es el concepto
antropolégico mas frecuente y significa entre otras cosas:

Corazon como 6rgano corporal (1 Sam 25,37); sentimiento: el corazon es
la sede de los sentimientos, “Mi corazén exulta en Yahvé” (Sal 13,6); deseo:
también de los deseos es el corazén su sede (Sal 21,3); razon: se le atribu-
yen al corazon funciones racionales (Prov 8,5; 16,23), todo lo que nosotros
atribuimos a la cabeza y al cerebro; decision: el corazén es el lugar de las
decisiones (2 Sam 7,27; Prov 6,18). (Martinez, 2002, p. 78).

Sin embargo, la mentalidad occidental al cerebro le corresponden las funciones
y operaciones intelectuales, siendo el trono de la razén y de los pensamientos,
mientras que para la cultura semita dichas funciones le pertenecen al corazén
(Castaiio, 2011, p. 89). En su forma mas comun, el vocablo leb aparece casi 600
veces y 258 en la forma como compuesta, levad. Sin duda, se trata de un concepto
antropolégico importante y sobresaliente, dado que se trata de la sede no solo de
los sentimientos sino de los pensamientos. Ademads aparece con otras funciones,
es el caso de la muerte de Nabal que aparece con atribuciones que son propias del
cerebro. En 1 Sam: 25,37 dice: Se le paralizo el corazén en su interior, y se quedo como
de piedra. Unos diez dias después hirio Yahvé a Nabal y este expird. {Como pudo Nabal
vivir diez dias después de que su corazon se paralizo? Es obvio que el texto biblico no
refiere a un paralizarse real del corazon, ya que esto traeria como consecuencia
la muerte instantanea del individuo; se trata mas bien de un ataque cerebral (Cas-
tano, 2011, p. 89). De igual modo sucede en la narracion de la uncién de David
como rey de Israel,

Se dice que Dios advierte a Samuel, cuando vio al primero de los hijos de
Jesé: No te fijes en su aspecto, ni en su estatura. El hombre mira lo que esta
a los ojos, mientras que Yahvé se fija en el corazon (1 Sam 6,7). De este
modo el exterior es contrapuesto al interior, expresado como “corazén”.
Es precisamente en este interior donde cada uno decide lo definitivo de la
vida. Unicamente a Dios no se puede ocultar lo que hay en lo mas interno de
la persona, ya que él conoce los misterios mas profundos del corazén (Cfr.
Prov 44,22; Sal139, 23) (Castano, 2011, p. 89).

Dicho de otra manera, el ser humano no tiene corazén, porque él mismo es co-
razon. El corazén humano constituye una realidad humana amplia y compleja, ya
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que se trata de la persona misma, en cuanto a su capacidad de pensar, de decidir,
de amar, de odiar, de desear.

Como se mencionaba anteriormente, el Antiguo Testamento se sirve de diversas
palabras para revelar al ser humano en su totalidad. Es decir, la nocién basar (carne)
hace referencia a lo fragil y caduco; nefesh (psique) es la vida misma concreta con sus
sentimientos, deseos y percepciones; mientras que el ruah (soplo, espiritu), vienen
a ser relaciones con Dios, en actitud de docilidad a su accién. De igual manera, es
importante el término corazon (leb, lebab); que viene a ser el ntcleo de la existen-
cia humana, referido a la dimension interior, religiosa y moral. Del corazén nacen
el pecado, el amor como respuesta a la iniciativa de Dios.

Segun la mentalidad semita que subyace en las paginas de la Biblia, el ser humano
es un ser basicamente unitario; es un todo del que puede afirmarse que ni siquiera
la muerte lo divide. “No existe discriminacion entre los elementos constitutivos de
la persona, como la capacidad de amar, de creer, de entender. Su condicién corpo-
ral, lejos de constituir una realidad inferior, es una dimension ineludible” (Castano,
2001, p. 86). Por tanto, el cuerpo no es motivo de desprecio como lo intentaron
proyectar algunas visiones misticas y ascéticas influidas por corrientes griegas de
corte platénico. Esto no niega que algunas potencialidades, como la capacidad de
amar, de creer, de entender, sean especialmente reconocidas y estimadas.

De otra parte, de acuerdo a las practicas y costumbres de la cultura semita, la vida
del ser humano se concibe de manera integra, individual y colectiva. Es decir, como
un ser en el mundo, en el espacio, en el tiempo, en medio de situaciones normales y

[...] en permanente evolucion, dentro de las limitaciones propias de las épo-
cas y de las culturas; atn respecto de la naturaleza, el hombre es puesto en
relacion tan intima con ella que incluso si se perturba esta relacion hay que
restablecerla para el bien de todos (cfr:, lo referente a la posibilidad de ex-
plotar la tierra en tiempo de guerra: Dt 20,19-21; o el descanso a la que ella
debe estar sujeta cada cierto tiempo, que la Biblia llama jubileo: Lv 25,2-7)
(Noratto, 2002, p. 611).

Lo anterior muestra que los términos analizados confirman la idea de totalidad
e integridad con los que la cultura hebrea concibe al ser humano. En ellos se
puede evidenciar la relacion del hombre con el cosmos (basar), su apertura a
lo alto (néphesh), su relacion con Dios (ruah) y su capacidad decisoria que exige
razonamiento y libertad (leb).

Segun Castaiio (2001), para la Sagrada Escritura el ser humano no tiene cuerpo
(mortal) y alma (inmortal). Todo él es cuerpo, en cuanto a su condicion fragil y
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perecedera. Todo él es fuerza vital, considerado como ser vivo. Todo él es espiritu,
no solo poseedor de facultades espirituales, mas bien éstas pueden existir gracias
a que el ser humano es precisamente espiritu” (p. 87). Como lo menciona el autor
citado, esto constituye una paradoja, puesto que el ser humano es a la vez mortal e
inmortal. Tanto la realidad corporal como la espiritual estan estrechamente unidas,
porque nada en el ser humano es solo corporal o solo espiritual. Por lo tanto, el
ser humano es mortal dada su condicion de finitud como consecuencia de la fragi-
lidad y lo perecedero que lo llevan en un determinado momento al declive de sus
funciones corporales. Sin embargo, el ser humano con la muerte se transforma en
un ser inmortal porque sigue viviendo no de la misma forma sino espiritualmente
y donde lo unitario del hombre logra otra forma de existencia

Concepcion neotestamentaria del ser humano

Al referir los principios que sustentan la fundamentacion biblica del ser humano,
se vislumbra que éstos estan relacionados con sus realidades corporales, espiritua-
les y relaciones interpersonales que se vislumbran en la Biblia. En este orden de
ideas, la teologia que busca responder a la pregunta por el lugar de Dios, siempre
tendra un arraigo antropoldgico, puesto que toda antropologia teoldgica serd el
intento por comprender al ser humano desde Dios. Bien dird la carta a los hebreos,
que Dios se ha revelado, tomando forma humana para darse a conocer en la pleni-
tud de los tiempos (Cfi. Heb 1,1-2). La pregunta por el ser humano para el cristia-
nismo, es y sera decisiva, ante todo, porque éste profesa la fe en un Dios volcado
a salvar al ser humano. Asi entonces, ocuparse y preocuparse por Dios es ocuparse
y preocuparse con la misma intensidad por el ser humano. Dicho de otra manera,
el Dios cristiano es el mismo Dios humanado, el Dios encarnado, hecho hombre y
humanidad en la persona de Jesus (Noratto, 2002, pp. 599-614).

El humanismo cristiano esta cimentado esencialmente en las palabras y las accio-
nes de Jesus de Nazaret que estan recogidas y narradas en los evangelios en las
que se presenta como el paradigma de un estilo de vida inspirado en los valores
del amor, la paz, la justicia, el servicio, la solidaridad, la fraternidad, etc. En este
sentido, la perspectiva biblica, confirma que la vida del ser humano es una historia
de constante despliegue de gracia, sintetizada en tres grandes momentos: lo pri-
mero, todo ser humano es creacion, esto quiere decir que no es una cosa fabricada
o construida por operarios o maquinistas, como los muchos objetos y utensilios
que se hacen, se toman y se tiran en serie; lo segundo, el ser humano es vida que
se crea a si misma, es una obra tensionada por el riesgo y el gozo en procura de
la plenitud; y lo tercero, el ser humano es esperanza, en la medida que no esta
predeterminado, es proyecto que busca realizarse y constantemente se hace y se
recrea sustentado por la promesa de Dios (Pikaza, 2005, p. 4).
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El texto biblico afirma que la vida humana es un don divino®. La vida es un rega-
lo que se recibe sin haber hecho nada para merecerlo. Un dia cualquiera fuimos
llamados a la existencia, despertamos y estamos aqui para tomar opciones y de-
cisiones que dignifiquen y le den sentido a lo que se vive y se hace. Ahora, cabe
preguntarse {Qué exigencias tiene concebir la vida como un don? Entre otros as-
pectos involucra reconocer, valorar y respetar la vida de todo ser humano y de toda
forma de vida como lo mas sagrado. Ello implicaria que la vida exige ser tenida y
cuidada por todos como el don mas preciado, distanciandose de cualquier intento
de dominio, apropiacién, competencia, acumulacién. En consecuencia, un rega-
lo se recibe para disfrutarlo, ponerlo en acciéon y compartirlo. No lo recibo para
guardarlo y mantenerlo como lo hizo el siervo de la pardbola de los talentos (Mt
25:14-30). “[...] solo podemos disfrutar asi la vida en la medida en que dejamos
que la Vida se exprese en nosotros, como Realidad que nos desborda y sostiene,
nos trasciende y nos individualiza” (Pikaza, 2005, p. 5).

No vivimos solo porque nos han fundado y enviado a la existencia, sino porque, a
pesar de los problemas y dificultades que ha implicado y sigue implicando nuestro
paso por la vida somos y queremos ser destinatarios y gestores.

El ser humano en el paso por lavida esta llamado a ser protagonista, gestor y des-
tinatario de las promesas de una nueva sociedad fraterna, pacifica e incluyente.
No se vive por el solo hecho de haber sido creado o enviado a la existencia a pesar
de los problemas y dificultades a la que se esta abocado, sino que existe en la im-
pronta de cada ser humano, la esperanza de que sus anhelos, ideas y acciones se
pueden materializar en bien de la humanidad y del planeta. Desde esta dinamica la
esperanza es y sera siempre activa. Al respecto Pikaza (2005) afirma:

[...] si no estuviéramos esperando algo (a Alguien), hace ya tiempo que nos
hubiéramos suicidado. Cientos y miles de especies vegetales y animales han
desaparecido, arrastradas, sin quererlo ni saberlo, por la corriente de la
Vida. Los hombres también vamos muriendo (como individuos), pero tene-
mos la esperanza de vivir para siempre como humanidad que se busca a si
misma, porque nos estan llamando desde el futuro (p. 5).

La vida como don es fruto de la gracia. En este sentido, Pikaza propone un
parangon entre la logica de la ciencia y la 16gica de lo humano. Segun la ciencia,
“nada se crea, nada se destruye: todo se transforma”, pero esta l6gica no se da en el ser

¢ [...]Ciertamente, el hombre es tiempo y los diversos momentos de su trama (generaciones y edades, eones o “kairoi”) son
expresiones de un don y un camino que sigue estando abierto. Desde ese fondo he de empezar diciendo que la vida del
hombre es ante todo un “don divino” (entendiendo aqui “divino” en sentido general), un regalo que hemos recibido sin que
hubiéramos hecho nada para merecerlo o conseguirlo: un dia despertamos y estamos ya aqui, nos han llamado a la existencia
y hemos respondido, tomando un camino, haciéndonos camino. ¢Quién nos ha llamado? ¢Los dioses de la tierra y de los an-
tepasados? ¢Un Dios infinito? ¢Hacia donde quiere dirigirnos ese Dios, si es que quiere algo de nosotros? (Pikaza, 2005, p. 4).
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humano, porque hay que decir que “todo se creay todo puede destruirse, de manera
que si somos y vivimos los hombres es por gracia” (p. 5).

Ciertamente, el hombre habita en el nivel de la responsabilidad ante el “drbol del
bien y del mal” (Gen 2-3), pero el sentido mas hondo de su vida se sittia mas alla
de los frutos de ese arbol. Por eso digo que nadie ha podido ni podra fabricar
seres humanos a partir de leyes sociales o de intervenciones cientificas en el
nivel de la biologia o la seleccion genética. Si no fuera mas que objeto de un sis-
tema (sometido a puras leyes) y animal de biologia, el hombre no seria humano.
Consciente de eso he querido hablar de la gracia de ser hombre y he vinculado
su despliegue y sentido al Dios que es Palabra gratuita, dadora de vida. En un
sentido cristiano, diré que todo hombre es encarnacion de Dios (Pikaza, 2005,

p. 6).

Toda la Sagrada Escritura es una confirmacion de la integralidad y la unidad del ser
humano que se funde en una unidad compacta. Precisamente, esos vinculos de so-
lidez es reforzada tanto por la concepcion semitica como por los evangelios, donde
el ser humano es concebido como una totalidad. Del mismo modo, la Biblia requiere
leerse desde una mirada holistica. En los textos de Mt 10,28, Mc 14,38, pareciera
existir una contraposicion entre alma y cuerpo, sin embargo, lo que establece el au-
tor sagrado es una jerarquia de valores donde prima la integralidad del ser humano.
De igual manera, Pablo exhorta a la unidad del ser humano mediante los conceptos
sarx o soma, psiché, pnetima, que los usa para argumentar la integralidad del ser hu-
mano de acuerdo con las categorias de la época. En esta perspectiva, Pablo recurre
al antagonismo sdrx-pnetima para diferenciar al hombre viejo del hombre nuevo, don-
de el referente sin duda es Jests, el Cristo.

Ademads, el momento definitorio desde lo antropolégico, lo constituye la
encarnacion del Hijo de Dios. En Cristo, Dios revela la plenitud a la cual estd llamado
todo ser humano. Segtn Baena el ser humano que Dios revela en el misterio de la
encarnacion, que en palabras de Kolvenbach (como se cit6 en Baena, 1998) es la
historizacion de la divinidad y la divinizacién de la historia. [...] no es el hombre
meramente biol6gico, compuesto de “alma y cuerpo” o el “animal racional”, o
“animal que posee razon” o “cosa que es material y espiritual” o “materia biolégica
con capacidad de replegarse conscientemente sobre si misma”; ni es el hombre
que es una concepcion particular de una religion o de una creencia; sino la
autenticidad del hombre real y total que es comuin a todo hombre y que por lo
tanto interesa y toca a la universal humanidad (Baena, 1998, p. 417). El misterio
del ser humano adquiere significado en el misterio de la encarnaciéon donde Dios
padre y madre revela su esencia, que es el amor manifestado a través de su hijo,
Jesus, el hombre perfecto que es la imagen del Dios invisible (Cfr. Col 1,15). “En él
la naturaleza humana asumida, no absorbida, ha sido elevada también en nosotros
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a dignidad sin igual. El Hijo de Dios con su encarnacion, se ha unido, |...] con todo
ser humano (G.S. n. 22).” (Baena, 1998, p. 412).

En esta linea, la aspiracion del Concilio Vaticano Il a través de la Constitucion
Gadium et Spes era configurar una antropologia cristiana fincada en la revelacion,
y que fuera una luz inextinguible para todos los pueblos y culturas del planeta,
donde se exponga de manera clara y concisa qué es el ser humano real e ideal
querido por Dios. En consecuencia, ello exigia un s6lido fundamento doctrinal que
diera razon de coémo enfrentar los temores y a la vez, favoreciera la esperanza de
vida para toda la humanidad, teniendo en cuenta sus responsabilidades sociales
y en armonia con todas las culturas. Todo ello, situado y contextualizado sobre
la imagen subyacente de un ser humano auténtico, actuando en coherencia con
los valores para hacer frente a las problemadticas sociales, politicas, econémicas y
religiosas en procura de una paz sostenible y duradera (Baena, 1998, p. 418).

Una de las tantas manifestaciones de la antropologia cristiana se hace evidente
cuando la comunidad primitiva en el acontecimiento de la experiencia pascual,
comprendié que Dios trasciende en su hijo haciendo comunién de vida divina
con El. Es decir, Dios y su Hijo por la accién del Espiritu Santo acttian y hacen pre-
sencia personal en nosotros (FIp 3:10; 1 Co 2:1-5; 2 Co 4:7-12). Segtin San Pablo,
la funcion del espiritu que habita en nosotros, consiste en hacernos hijos de Dios,
como Jesus: “En efecto todos los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos
de Dios, pues no recibisteis un espiritu de esclavos para recaer en el temor, antes
bien, recibisteis un espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar iAbba! Padre
(Rm 8:14s) (Baena, 1998, p. 420). Ademas, Pablo concibe a la comunidad cristiana
como Cuerpo del Senor (Rm 12: 4-13; 1 Co 12: 1-30). Es decir, Jesus constituye el
espiritu, o el alma de la comunidad, dandose personalmente a ella por medio de
su espiritu y configurandola como su propio cuerpo; (Rm 8:18-13; 2 Co 3:17-18).

Pablo en sus escritos expone una concepcién unitaria del ser humano, segtin Baena,
el cuerpo como materia corpérea, es todo el ser humano terreno, corruptible
o finito, de igual modo, su espiritu también es terreno y corruptible, pero es
configurado por Dios en su totalidad que lo diviniza a través de su espiritu. En
efecto, “El Espiritu mismo se une a nuestro espiritu para dar testimonio de que
somos hijos de Dios” (Rm: 8,16) (Baena, 1998, p. 420).

Pablo ve al ser humano asociado en la totalidad de su existencia con el misterio
pascual de Cristo y formando con él un solo cuerpo (1 Cor 12: 12-27). En este
sentido, la vision cristiana del ser humano afirma su unidad en cuanto al origen y
al fin. En su integridad el ser humano fue creado por Dios. De igual manera,

[...] sera salvado en su integridad psicosomadtica (resurreccion) y no en la
supervivencia fraccionaria de una de sus partes (inmortalidad del alma sola).
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Ademas, toda la economia de salvacion esta suponiendo esta unidad: lo es-
piritual no se da nunca quimicamente puro, en una quintaesenciada e in-
tangible inmaterialidad; se ofrece siempre corporalizado (Ruiz, 1988, pp.
93-94).

A manera de sintesis, la Biblia en su conjunto subyace en cada uno de los libros
una antropologia que da razén del ser humano como una unidad integral sin
separacion del cuerpo y alma, ademas,

[...] tampoco es posible establecer fronteras bien precisas entre las operaciones
biolégicas, siquicas y aquellas estrictamente espirituales. A los érganos o miembros
del cuerpo se les llega a atribuir funciones que de suyo no les corresponden, no
como simple lenguaje metaférico, sino como expresion de la intima relacion y
armonia que existe en el hombre. La Biblia puede hablar de éste en cuanto ser
corporal o en cuanto ser espiritual, con algtin énfasis especial, pero es siempre el
mismo hombre en la totalidad de lo que es él. Las distintas dimensiones humanas
que integran la “unidad totalizante” estan siempre en perfecta conexion, formando
dicha unidad integral. (Castafio, 2011, p. 95).

Los elementos que conciben al ser humano como una unidad en la antropologia
semita son fundamentalmente cuatro: la carne (basar), el aliento vital (nephes), la
fuerza divina (ruah) y la razén, cuya sede principal esta en el corazon (leb). Estos
cuatro elementos integran y configuran al ser humano como una tnica realidad.
De tal manera que el ser humano no posee un cuerpo, sino que es cuerpo, carne;
no tiene vida, sino que es un ser vivo. Ahora bien, en el contexto cultural del Nuevo
Testamento permanece esa vision unitaria del ser humano pero con una nueva
terminologia producto de la influencia de la cultura griega en los escritos biblicos.
En consecuencia, ahora se hablara de sarx (carne), soma (cuerpo), Pneuma (espiritu)
y nous (mente).

La Sagrada Escritura presenta al hombre como un todo unitario, debido a que
los pueblos hebreos y primitivos del Medio Oriente se caracterizaban porque
tenian un modo de pensar sintético. En este sentido, los hagidgrafos del Antiguo
Testamento logran captar en el hombre unitario tres aspectos a través de los
conceptos basar, nefes y ruah, mientras que en el Nuevo Testamento se expresan a
través de palabras griegas soma, psyche y pneuma.

Fundamentacion teoldgica del humanismo cristiano
Por mds que el hombre haga la experiencia del absurdo y éste se le presente siempre

como problema y como misterio, no deja por ello de confiar en la bondad radical de
la vida. Se levanta de mafiana, va a su trabajo, lucha por su familia, se sacrifica por
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los hijos, se compromete por un mundo mds fraterno, es capaz, en casos extremos,
de dar la vida en defensa de valores vitales.

(Boff, 1983, p. 25)

Desde los inicios de la humanidad, el hombre ha estado en la bisqueda de su ori-
gen, la razon y sentido del existir. El proposito fundamental de este capitulo es
presentar la vision integral del ser humano junto con la propuesta del humanismo
cristiano en sus cuatro dimensiones relacionales: relacién consigo mismo, con el
otro, con el mundo y con Dios (Boff, 1983), y que lo trascienden en su existir.

La teologia posibilita herramientas que permiten estructurar esta concepcion del
hombre, desde la opcién por el humanismo cristiano integral, en la concepcion
de si mismo como persona, sumergiéndose en el gran misterio y realidad de su
ser y descubrirse junto con los otros, no como “algo” sino como un “alguien”
trascendiendo hacia el infinito, Dios.

A partir de la antropologia teol6gica se mostrara la concepcion del hombre a través
de la cristologia para comprenderse a si mismo y a los demas, logrando una vision
integral del ser humano a través de Cristo en su humanidad y divinidad.

Se pretende evidenciar una concepcion de la persona en su dimension relacional
con el otro, con el mundo y con el trascendente: (1) Siendo sujeto en la autocon-
ciencia de si. (2) En su relacion con los otros como Hermano. (3) Como cocreador
- administrador que se expresa en esa relacion con el mundo. (4) En la relacion con
su creador como Hijo en el Hijo (Boff, 1983), con toda la importancia y valor de
totalidad a su dignidad.

En la dimension de la relacion consigo mismo, se describiran diferentes categorias
que profundizaran en su misma concepcién como la corporeidad, la conciencia, la
sensibilidad y afectividad, la libertad, la individualidad, subjetividad e identidad, y
finalmente el actuar ético.

En la dimension de la relacion con el otro, se describiran las siguientes categorias:
la fraternidad y comunidad, la justicia e igualdad social, la dignidad humana con
respecto al género, etnia, creyente e increyente y el aspecto social; como también la
conciencia historica, la comunicacion efectiva y afectiva y la capacidad de servicio.

En la dimension de la relacion con la creacion, se profundizara en la vocacion
como administrador de los bienes de la naturaleza, la distribucion equitativa de
los recursos, la propiedad privada y el uso comunitario de los bienes, el impacto
del desarrollo tecnocientifico y la ecologia.
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En la dimension espiritual o relacién con Dios se analizaran las categorias que conduz-
can al aspecto trascendente del ser humano, concibiéndolo desde la concepcién del Ab-
soluto o Dios como: creatura, imagen y semejanza de Dios y la apertura al trascendente
para llegar al significado de la condicion fundamental del ser: la filiacion divina.

Finalmente, se podra evidenciar que el concepto de cristianismo es la clave sobre
la cual se fundamenta el desarrollo y construccién de un humanismo, que integra a
todos los seres humanos creyentes y no creyentes, lo identifica como personay da
sentido a su existencia, en medio de su realidad limitada, pero a la vez, con un afan
de ilimitacién (Faus, 1987), trascender, sin perder lo que es en toda su integralidad,
su vocacion humanizadora en sus dimensiones relacionales (Boff, 1983).

Vision integral del ser humano

En esta parte del capitulo se explica el concepto de persona como ser racional
y su dignidad en Cristo, modelo de lo humano. Ademas de las dimensiones que
se desarrollan como contenido de la fundamentacion teol6gica del humanismo
cristiano, se observan unas dimensiones del ser, integrandolas a la totalidad del
ser humano como ser pluridimensional.

En el desarrollo de los diferentes acontecimientos histéricos en los que se ha
circunscrito el ser humano, se han planteado diferentes concepcionesy respuestas
al sentido de su existencia por medio de diferentes teorias humanisticas que han
dado un sentido en un contexto historico y cultural, como se ha podido evidenciar
en el primer capitulo de este libro. Es asi que se toma una opcién de un humanismo
que no solo ha dado respuesta a una ubicaciéon de tiempo y espacio del hombre y
la mujer, sino como su interpretacion en su pluralidad dimensional.

El cristianismo en su reflexion antropolégica ha afirmado que el ser humano es persona
y a través de diferentes pensadores como Boecio, Ricardo de San Victor, Santo Tomas
de Aquino, entre otros, han dado un aporte a su definicion y caracteristicas.

La historia de la interpretacion del concepto de persona nos introduce
momentaneamente en el nicleo de la teologia cristiana. Lo que hoy
denominamos persona, sin la teologia cristiana, hubiera quedado sin
nombrar y no hubiera estado presente en el mundo (las personas no son
simplemente acontecimientos naturales). Esto no significa que el empleo
del concepto persona tenga sentido solamente bajo determinados supuestos
teologicos, aunque se puede pensar que la desaparicion de la dimension
teologica provocaria a la larga la desaparicion del concepto de persona
(Spaemann, 2010, p. 38).
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La definicion de Boecio como Individua substancia rationalis naturae, es decir, la per-
sona como individuo de naturaleza racional la toma Wojtyla (2011), y la trasciende
en su interpretacion desde el personalismo diciendo:

El que la persona sea un individuo de naturaleza racional, es decir, un indivi-
duo de cuya naturaleza la raz6n forma parte, hace que se distinga en el mun-
do de los seres por tratarse de un sujeto Gnico en su género, completamente
distinto de lo que son... La persona, en cuanto sujeto, se distingue de los
animales, aun de los mas perfectos, por su interioridad, en la que concentra
una vida que le es propia, su vida interior. (Wojtyla, 2011, pp. 28-29).

Alo largo del desarrollo de la filosofia y de la teologia “se establecié una distincion
(no separacion), entre naturaleza, dominada por la necesidad, y persona, dotada
de libertad y espontaneidad” (Boff, 1983, p. 73), sin embargo, en su individualidad
personal como independiente y libre, tiene ese encuentro del sentido de su existen-
cia desde su interioridad que lo caracteriza y distingue, de su dimension relacional
con Dios, como hijo en su Hijo, con el otro como hermano y con el mundo como
administrador, en ese constante didlogo, y estableciendo su relacién en comunion,
tal como lo afirma Boff (1983) “la persona no es una cosa, sino un proceso de en-
cuentros y un ser-acontecimiento” (p. 73). Pero también como lo reafirma Mounier
(1936) que el ser humano, quien es persona tiene un valor absoluto sin ser el Abso-
luto. Como lo cita Marugan (2006): “Digamos inmediatamente que a esta exigencia
de una experiencia fundamental el personalismo anade una afirmacién de valor,
un acto de fe: la afirmacion del valor absoluto de la persona humana. Nosotros no
decimos que la persona del hombre sea el Absoluto (aunque para un creyente el Ab-
soluto si sea Persona, y en el rigor del término solo sea espiritual siendo personal)”.

Una persona es un ser espiritual constituido como tal por una forma de
subsistencia y de independencia en su ser; mantiene esta subsistencia con
su adhesion a una jerarquia de valores libremente adoptados, asimilados y
vividos en un compromiso responsable y en una constante conversion; unifi-
ca asi toda su actividad en la libertad y desarrolla por afiadidura, a impulsos
de actos creadores, la singularidad de su vocacién (Mounier, 1936, p. 625).

Y esta vocacion, segiin Mounier, es una de las tres dimensiones de la persona como
principio unificador de su actuar y que da sentido a todo lo que puede suceder
en el transcurso de su historia. “No es una unificacion sistematica y abstracta, es
el descubrimiento progresivo de un principio espiritual de vida que no reduce lo
que integra, sino que lo salva, lo realiza al recrearlo desde el interior. Este princi-
pio creador es lo que nosotros llamamos en cada persona su vocaciéon” (Mounier,
1936, p. 630). Otra dimension que refiere Mounier, segiin Marugan (2006), es la
dimension de la encarnacion, es decir, es un ser encarnado, temporal e histérico
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y el misterio de la encarnacion del Hijo de Dios como hecho histérico es el que
le da sentido y plenitud. Como ser encarnado, es decir ser histérico, es hijo en el
Hijo de Dios que se encarné y que lo despabila del desarrollo de la historia y sus
consecuencias para reinterpretar el significado de su actuar. Finalmente Mounier
analiza sobre una tercera dimension, la comunion, en donde, la otra persona no es
un limitante del desarrollo y actuar personal, sino que el otro, es quien le permite
ser y desarrollarse como lo que es: un ser en comunién con los otros (Marugan,
2006), y como lo dira Boff (1983): un ser en relaciéon con el otro, como hermano,
estableciendo el sentido de la comunion en términos de fraternidad. {Cual es el
nudcleo de la llamada personalidad que adquiere el ser humano?:

El ntcleo de la personalidad esta formado y constituido por una continua
donacioén de si. Solo saliendo de si, permanece en si. Solo dando, recibe el
ser personal. Persona, en este sentido, es un constante crearse a partir de
una relacion. La capacidad de autotrascenderse (salir de si) es lo especifico
de la persona. Al salir de si, la persona vuelve sobre si y hacia si misma, a fin
de poder salir de si con mayor intensidad y autodonarse. Queda patente que
la persona es un continuo proceso y actualidad, comunién, comunicacién y
panracionalidad. La palabra fundamental no es Yo, sino Yo-Tu. El Tt cre6 mi
Yo, y Gnicamente en el T4 que me acepta como soy y acepta mi donacidn,
sigo siendo Yo. El Yo es un eco del Tu (Boff, 1983, pp. 73-74).

La persona es un ser integral que tiene una vocacion historica en comunion fra-
terna, comprometido en la transformacién de si y de su realidad historica, por
medio de los valores humanos y cristianos, como también dentro de las diferentes
dimensiones del ser.

El hombre, como ser espiritual a través de los sentimientos y emociones, se
reconoce amandose a si mismo, saliendo de si al encuentro del otro por medio del
respeto, acompanamiento y solidaridad mutua, construyendo responsablemente
un mundo mejor, experimentando la verdad, la vida, el amor y la paz en las
dimensiones del ser (Boff, 1983).

Desde el personalismo Karol Wojtyla desarroll6 el concepto de persona desde la
concepcion del humanismo cristiano, centrandose en la importancia de la dignidad
de la persona humana en donde ésta es irreductible y el hombre se convierte en el
eje central de todo y no es tomado como un medio (Lopez, 2012). Segtin Wojtyla la
persona es ante todo sujeto.

El hombre es objetivamente alguien, y en ello reside lo que lo distingue de

los otros seres del mundo visible, los cuales objetivamente, no son mas que
—algo—... el mundo objetivo en que vivimos estd compuesto de personas y de
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€0sas... una cosa es un objeto inanimado [...]. No obstante no nos atreveriamos
a hablar de —persona animal-. Se dice en cambio individuo animal, entendiendo
en ello, sencillamente —individuo de una especie animal determinada— (Wojtyla,
2011, pp. 27-28).

El ser humano como persona es sujeto y objeto en el campo de la experiencia. Wojtyla
(2005) explica:

Su objetividad pertenece a la esencia de la experiencia, que siempre es un
experimentar de “algo” o de “alguien”, y de esta manera el hombre sujeto existe
en la experiencia también de manera objetiva. La experiencia elimina, de algtin
modo, la concepcion de —subjetividad pura— (conciencia pura) del conocimiento
humano y mas bien reclama todo aquello que, en base a esta concepcion, ha
contribuido a profundizar nuestro saber sobre el ser humano hasta la dimension
de la realidad objetiva (Wojtyla, 2005, pp. 45-46).

Comprendido como ser integral el ser humano no es ni una “cosa” ni un “algo”, sino un
“alguien” que como individuo animal de una especie determinada no basta definirlo
solo como homo sapiens, ya que:

El término persona se ha escogido para subrayar que el hombre no se deja ence-
rrar en la nocién —individuo de la especie—, que hay en él algo mas, una plenitud
y una perfeccion de ser particulares que solo pueden expresarse mediante el
empleo de la palabra —persona— (Wojtyla, 2011, p. 28).

El ser humano como ser integral nunca pierde su dignidad, a pesar de los errores
que pueda cometer con su actuar (Boff, 1983), con un llamado a enmendarlos,
reflexionando a conciencia sobre la dignidad. Siendo en verdad imagen de su creador:
“todos los bienes de la tierra deben ordenarse en funcion del hombre, centro y cima
de todos ellos” (G.S. 12). El hombre y la mujer se comprenden como imagen en la
certeza de seres sociales en la comunion de personas y los errores que comete el ser
humano lo hace descubrirse como un ser limitado, se circunscriben teol6gicamente
como “pecado”. Esto no puede ahogar su dignidad, ya que el hombre es capaz de
realizar un camino de reconocimiento de ser y sentirse nuevamente imagen de Dios.

El hombre, en efecto, cuando examina su corazén, comprueba su inclinacion al
mal y se siente anegado por muchos males, que no pueden tener origen en su
santo Creador. Al negarse con frecuencia a reconocer a Dios como su principio,
rompe el hombre la debida subordinacién a su fin tltimo, y también toda su
ordenacion tanto por lo que toca a su propia persona como a las relaciones con
los demas y con el resto de la creacion” (G.S. 13).
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Esta dignidad de la persona por ser autoconsciente de ser imagen y limitado, per-
mite que sus dimensiones relacionales le den el valor y la importancia en su actuar,
reconocido en el servicio al otro, su autoridad responsable del mundo y el encuentro
con lo trascedente en su dignidad divina.

El hombre siempre en la experiencia del error debe volver su mirada al sentido, prin-
cipio y fin de sus dimensiones relacionales para reconocer la dignidad humana en la
diferencia, los cambios y la trasformacion del mundo y encuentro en la diversidad de
creencias y experiencia relacional con el Trascedente, realizando en comunién, una
participacion efectiva, de reconciliaciéon, armonia y paz en el reconocimiento de la
dignidad de cada uno mediante la tolerancia y la comprension del actuar en comun
fraternidad, responsabilidad y corresponsabilidad, trasformando la convivencia y el
mundo en una mejor casa comun (L.S.), identificados todos como hijos de Dios.

Dos caracteristicas esenciales de expresion de la dignidad humana son: la corporei-
dad e interioridad, las cuales expresan su autoconsciencia de si mismo en su relacion
con el mundo material y lo espiritual, saliendo de si sin despreciar la vida corporal
y sin el temor de entrar en si mismo y dirigir su existencia hacia lo trascendente. La
dignidad humana impregna la unidad del hombre en su cuerpo y en su alma no como
dos compuestos sino como una unidad y totalidad (G.S.).

El hombre por su inteligencia y sabiduria, se puede considerar cocreador por la parti-
cipacion de la inteligencia divina, siendo superior a todo el mundo creado. Dignifica
todo lo creado a través de su sabiduria, humanizando el mundo y a si mismo por
su trabajo, con inteligencia y sabiduria, las cuales se le han donado por ser creatura
de Dios a imagen suya. “Nuestra época, mas que ninguna otra, tiene necesidad de
esta sabiduria para humanizar todos los nuevos descubrimientos de la humanidad.
El destino futuro del mundo corre peligro si no forman hombres mas instruidos en
esta sabiduria” (G.S. 15).

La dignidad humana se encuentra en cada persona como unidad de cuerpo y alma
en la conciencia de ser imagen de Dios, pero limitado, inteligente, con la sabiduria
para humanizar el mundo con una conciencia moral o actuar ético en la certeza
de ser hijo de Dios en el Hijo unigénito, a través de la obediencia, descubriendo el
camino verdadero del bien por la grandeza de su libertad, en medio de ideologias
ajenas a su condicion filial. Cristo como propuesta de lo verdaderamente humano,
es en quien se eleva la dignidad de la condicién del hombre y la mujer como crea-
turas de Dios a imagen suya, a ser en verdad hijos suyos. De creaturas elevadas a
hijos, una dignidad sin igual: “El que es imagen de Dios invisible (Col 1,15) es también
el hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia de Adan la semejanza di-
vina, deformada por el primer pecado. En él, la naturaleza humana asumida, no
absorbida, ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin igual” (G.S. 22).
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En el hombre sobresale la dignidad en medio de las diferencias que puedan existir
entre los seres humanos, afirmando la unidad en la integralidad de su ser de cada
una de sus dimensiones relacionales. Su dignidad es la que lo llama a su existir
integral. Faus (1987) afirma: “la particular dignidad del hombre es la que funda la
unidad de todo el género humano, mas alla de tantas diferencias experimentables
e insuperables: judios y pueblos no elegidos, opresores y oprimidos, gentes que
viven en el Neolitico y que son contemporaneos de otros que viven en el siglo XXI
[...]" (1987, p. 77).

El ser humano experimenta su vida en medio de este tiempo presente del siglo
XXI, como un compromiso heroico, siendo verdaderamente humano y expresando
la grandeza de su dignidad, trasformando su realidad en medio de acontecimien-
tos historicos negativos que tienden a acabar el significado y fin de si mismo y su
relacion interpersonal con el mundo y con Dios.

El ser humano se devela en un contexto social y cultural, comprendiendo su exis-
tencia desde el amor y la verdad, adherido a unos valores que, desde la teologia
son llamados valores cristianos, como la libertad, igualdad, responsabilidad, com-
prension y bien comun, en torno a la comprension y aceptacién en su dignidad
como persona, enriqueciéndolos en su significado, a través de la persona de Jesu-
cristo. Estos valores son principios intrinsecos de cada hombre y mujer, ya que los
seres humanos han sido creados libres e iguales en dignidad con el compromiso de
responsabilidad y corresponsabilidad en la busqueda del bien comtn en la comu-
nion fraterna, para la construccion de una sociedad mas justa y fraterna que sea
facilitadora de un auténtico humanismo integral cristiano (Benedicto XVI, n.° 4).

Al hablar de una vision integral cristiana se hace necesario observar y detallar la
realidad en la que este se encuentra inmerso, descubriendo las Semillas del Verbo
(San Ireneo), es decir, de Jesucristo en su humanidad y divinidad, reconociendo el
sentido de su existencia, lo que lleva a comprenderse y a comprender al otro como
“Persona racional” y sujeto de su historia.

Un modelo de lo verdaderamente humano del hombre para redescubrirse en su
integralidad es la persona de Jesucristo de quien dicho nombre “cristiano” es titu-
lar, y con su hecho histérico de quien se conoce por el evangelio que se encarno,
se hizo hombre, menos en el pecado, cumpliéndose la promesa (Jn. 1: 14), nacié
manifestando la gloria a todo el mundo (Lc. 2: 1 - 20), pas6 haciendo el bien siendo
en verdad humano, hermano de todos, movido por el amor del Padre; sufrié y con
su sufrimiento experiment6 la condicién humana; muri6 crucificado, padeciendo
la muerte como situacion limite de la humanidad (Mc. 14: 1 - 15, 41) y de acuerdo
con lo expresado en las Sagradas Escrituras, resucito al tercer dia, trascendiendo
el ser y participando a todos de su resurreccion (Mc. 16: 1-8).
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La interpretacion de esta vision, se logra en medio de la concienciacion como
hermano de los otros y administrador con responsabilidad del lugar que se le ha
dado para habitar y cuidar, trascendiendo en libertad de todo su ser (Boff, 1983).
Jesucristo era consciente de quien era. El hijo de Dios, el unigénito del Padre, el
Mesias, el salvador, se relacion6 con todas las personas a su alrededor sintiéndo-
los hermanos suyos, manifest6 la gloria del mundo al despojarse de su condicion
divina y encarnarse haciéndose hombre, menos en el pecado (Flp. 2: 6 - 11), expe-
riment6 todo lo humano y con ello lo dignifico, llamé y devel6 a Dios como Padre
para que el ser humano en esa dimension relacional con Dios advirtiera a través
del Hijo la filiacion divina que posee, la cual lo hace trascendente.

Segun lo declara el Concilio Vaticano II:

En realidad, el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio del Ver-
bo encarnado. Porque Adan, el primer hombre, era figura del que habia de
venir, es decir, Cristo nuestro Sefor, Cristo, el nuevo Adan, en la misma reve-
lacion del misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre
al propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacion. Nada extrafio,
pues, que todas las verdades hasta aqui expuestas encuentren en Cristo su
fuente y su corona. El que es imagen de Dios invisible (Col. 1: 15) es también
el hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia de Adan la seme-
janza divina, deformada por el primer pecado. En El, la naturaleza humana
asumida, no absorbida, ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin
igual. El Hijo de Dios con su encarnacion se ha unido, en cierto modo, con
todo hombre. (G.S. 22).

La interpretacion de la teologia del ser humano, desde el misterio de la encarna-
cién de Jesucristo constituye la perspectiva de un humanismo cristiano integral,
asumiendo Jesucristo la humanidad con su encarnacion, dignificandola y, el ser
humano como ser encarnado y ser en comunion, se concibe como hijo en el Hijo
de Dios.

Asi, el cristianismo atribuye a la concepcion de la antropologia un sentido valido,
determinante y absoluto que abarca no solo a un determinado grupo religioso,
cultural, politico, econémico o ideolégico, ya que parte de la experiencia del
conocimiento de un hecho histérico: Dios-hombre, Jesucristo, adhiriéndolo a la
interpretacion del ser de cada persona.

Son cristianos aquellos que asumen la experiencia del mensaje, de la viday
de la pascua (muerte /resurreccion) de Jesus, llamado el Cristo (= Mesias).
Por poner en el centro de su experiencia la figura de Jestis como el Cristo,
sus seguidores fueron llamados pronto “cristianos”, es decir, los “mesiani-
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cos”, separandose asi de otros grupos de judios y formando una comunidad
auténoma, abierta a los gentiles. El libro de los Hechos de los apostoles
supone que ese nombre se utilizé por primera vez en Antioquia (Hch. 11:
26). También Hch. 26: 28 y 1 Pe. 4: 16 presentan a los seguidores de Jesus
como cristianos. Partiendo de su origen, podemos afirmar que la experien-
cia cristiana se inscribe dentro de la judia, aunque introduce en ella unos
elementos distintivos, que terminan haciéndola autébnoma, a partir de la vi-
sion de Jests como Hijo del Hombre y revelacion suprema de Dios, a través
de suvida y su muerte y de la experiencia pascual de los primeros cristianos
(Pikaza, 2008, p. 241).

El cristianismo en la historia es un movimiento y el camino presentado por Cristo
es una guia espiritual como experiencia del ser humano quien posee su propio
desarrollo para la vida y existencia de cada uno, colocdndose a distancia critica
del cristianismo como religion o institucion, pero nace y se alimenta permanente-
mente por la figura y por el mensaje espiritual y de libertad de Jestis de Nazaret.
El cristianismo no es solamente el nombre de una religion sino que es la expe-
riencia mas profunda y fundamental de cada persona que vive su existencia como
una existencia espiritual (Boff, 2013), transformandolo a través de cada cultura
en cada acontecimiento histoérico siendo responsable de los otros y sujeto de su
historia.

Afirma el Concilio Vaticano Il sobre el ser humano como autor de su propia cul-
tura que:

Cada dia es mayor el nimero de los hombres y mujeres, de todo grupo o
nacion, que tienen conciencia de que son ellos los autores y promotores de
la cultura de su comunidad. En todo el mundo crece mas y mas el sentido de
la autonomia y al mismo tiempo de la responsabilidad, lo cual tiene enorme
importancia para la madurez espiritual y moral del género humano. Esto se
ve mas claro si fijamos la mirada en la unificacién del mundo y en la tarea
que se nos impone de edificar un mundo mejor en la verdad y en la justicia.
De esta manera somos testigos de que esta naciendo un nuevo humanismo,
en el que el hombre queda definido principalmente por la responsabilidad
hacia sus hermanos y ante la historia (G.S. 55).

Este camino espiritual y cultura humanista, sin exclusion alguna de cultura, géne-
ro, raza, creyentes, agnosticos y ateos, se experimenta como un llamado hacia to-
dos los seres humanos. En la actualidad se pueden observar diferentes realidades
del hombre, gestandose una cultura de la increencia o la concepcion del ateismo,
como una indiferencia a la religion. Tierno Galvan y W. Pannenberg, como cita
Faus, dice:
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El cristiano, que sostiene y ensefia que solo en Jesucristo se ha manifestado
lo que es la “imagen divina del hombre”, habra de reconocer que su vision del
hombre como hecho “a imagen y semejanza de Dios” solo tiene verificacion
escatologica, aunque tenga miles de indicios y resonancias historicas. Y el
agnostico que ha conocido lo que L. Panero llamé “la tristeza de ser hombre”,
pero ha visto en ella solamente la huella de una finitud deteriorada, ha de
reconocer que es preciso esperar el arreglo futuro de esa finitud para saber si
era efectivamente asi. Y de aqui se sigue para las Iglesias, una consecuencia
importantisima, que formularia asi: desde el momento en que ese agnostico
afirma creer en la utopia, la Gnica manera de dialogar con la “cultura de la
increencia” no es entablar una discusion teorica, sino comprometerse con el
agnostico moderno en la transformacion del mundo (1987, pp. 105-106).

El ser humano es interpelado por la persona de Jesus, quien propone con su vida
historica este camino espiritual. El cimiento es el amor en la libertad de ser hijos de
Dios, proclamando una ética de amor incondicional a través del servicio de los unos
a los otros (en especial hacia aquellos hermanos mas desprotegidos y faltos de reco-
nocimiento de aquella dignidad humana), y corresponsables de la promocion y buen
desarrollo de todos en justicia e igualdad. Es asi como la persona de Jesus, modelo
de lo humano, presenté una imagen de Dios tan intima y amiga de la vida, que es
dificil evitarla aun por quienes no creen en Dios. Muchos llegan a decir: “si existe
un Dios, este debe ser aquel que lleva los rasgos del Dios de Jesus” (Boff, 2013, parr.
5). Se debe vivir y experimentar un humanismo cristiano, siguiendo el modelo que
es Cristo, realizar su mision y su finalidad, como dice Boff: “Cristiano es quien se ha
decidido por Cristo, el que orienta su vida conforme al modelo de vida que quedé
patente en la actuacion de Jesucristo. Su vida fue de reconciliacion, de superacion
de divisiones y de total amor (...) una actitud y un comportamiento” (1983, p. 124).

Boff afirma:

El cristiano explicito profesa ademas en publicidad universal el sentido radical
del mundo y del hombre. Ese sentido se manifesté en la historia y de forma
definitiva en el camino de Jests de Nazaret muerto y resucitado. No se nos ha
prometido la muerte y la aniquilacién del mundo, sino la total eclosion de lo
que ya descubrimos en él como valor y bondad. Aun lo que parecia un antivalor
aparece en Cristo con sentido y con futuro. El muerto, el ofendido y derrotado,
el que ha sufrido injusticia y el Gltimo de la tierra alcanza y posee su puesto
ante Dios. La resurreccion nos lo revel6 por medio de aquél a quien Dios mismo
habia abandonado (Mc. 15: 43), por medio de aquel que se convirtié en maldito
segun la ley (Dt. 21: 23; Gal. 3: 13; Hb. 4: 15); ese fue el que resucit6 alcanzando
con ello el maximo de hominizacién y divinizacion (1983, p. 106).
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La propagacion del cristianismo tuvo como punto de partida la experiencia de en-
cuentro con Jesucristo, el Dios-hombre, a través de un hecho histérico en un tiempo,
lugar y cultura determinado, ya que el cristianismo:

Ha ido dilatandose y alcanzando poco a poco a los hombres. Pero como siem-
pre apela a la libre y razonable decision creyente del individuo, no puede
menos de presentarse diciendo qué es él y por qué exige la fe. La inteligencia
de si mismo es por tanto un momento de la realidad cristiana. Ahora bien,
al entenderse a si mismo, el cristianismo sabe que no hay ningun sistema de
coordenadas ajenas a él mediante las cuales supiera describirlo y enjuiciarlo
criticamente (Rahner, 1976, p. 1).

Halogrado trascendery ha dado significado y aplicabilidad al concepto de humanismo
(Rahner, 1976) que se experimenta en el presente como la salvacion, la dignificacion
del ser humano por medio de El.

Jesus es el hombre por excelencia, el Ecce homo es en quien cada uno expresando
su humanidad en la individualidad en relacién con los otros, se puede reconocer
como modelo de persona. La humanidad de Jesus, el Hijo de Dios, quien se encarné
y pas6 haciendo el bien, es en quien, se puede redescubrir cada hombre como
verdaderamente humano.

El cristianismo se sostiene en el hecho de la revelacion y entiende al ser humano a
partir de ahi, circunscribiéndose en el tiempo y el espacio como esencia de él, ya que
el hecho histérico de la encarnacion del Hijo de Dios, se produjo dentro del mundo y
por eso la existencia de cada uno como historico es referido por la Iglesia y la tradicion
en El (Rahner, 1976). “...] Dios mismo tomé parte en nuestra existencia, aceptandola
y dandole consistencia; se siente descubierto, interpretado y definitivamente confir-
mado en su propia realidad” (Rahner, 1976, p. 12). Finalmente, Rahner quien coloca el
cristianismo en didlogo con las diferentes clases de humanismo, afirma que:

El humanismo concreto aportado por el cristianismo es esa humanidad
histérica exteriorizada vitalmente por los cristianos. A ese nivel, pretende,
por un lado, alistar a los hombres en su propio humanismo y, por otro, esta
siempre dispuesto a consentir que se revise radicalmente su humanismo
concreto en el historico dialogo de la practica. El cristianismo pone en
cuestion cualquier humanismo concreto al enfrentarlo con la misteriosidad
de Dios, puesto que lo especifico suyo es Jesucristo, tinico de cuantos sufren
que acepto la muerte y constituye asi nuestra inmediata cercania ante Dios.
De ahi que la Iglesia es la expectacion del reino de Dios aun pendiente,
que no es idéntico a cualquier humanismo producto nuestro. Convencido
de la libertad del hombre, que viene de Dios y va hacia El, el cristianismo
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revela como inadmisible un “humanismo” inhumano que niegue el punto
de referencia del hombre a lo inescrutable que no puede manejar. Este se
opondria a un futuro humano concreto que diese realidad al futuro absoluto
propio de Dios (Rahner, 1967, p. 4).

El ser humano se proyecta y trasciende en si mismo y en sus relaciones interper-
sonales (Boff), en donde cristianamente es btisqueda y experiencia de Dios (Faus,
1987). Su proyecto debe ser la experiencia de un camino cristiano, en el que, cada
uno busque, defienda, proteja, valore a cada persona y la reconozca como creatura
e imagen y semejanza de Dios e hijo suyo. Aunque no se espere en el Absoluto
o un dios como afadido, se debe tener presente su deseo y caracter de infinitud
para trascender, reconstruyendo la dignidad humana, en medio de una situacion
y realidad de increencia en si mismos y un mundo que evoluciona y se construye
respetando todo su entorno.

Remitiéndonos al dogma de fe del cristianismo: “Dios quiere salvarlos a todos y
llevarlos al conocimiento de la verdad” (1 Tim. 2: 4). A pesar del pecado original y
de la realidad del hombre actual, del secularismo, de una sociedad con una defor-
macion de valores en muchos lugares, la indiferencia del ser humano de frente a la
realidad que lo rodea, Dios contintia comunicandose, haciéndole una propuesta y
esperando de él una respuesta como responsable (Boff, 1983).

El hombre en su realidad, es capaz de experimentarse mas alld de si mismo, en
medio de lo que puede percibir en torno a lo que esté a su alcance. Se convierte en
aquel ser que se experimenta como sujeto y persona (Rahner), creatura e imagen
(Faus, 1987), hijo, hermano y administrador (Boff, 1983). Todo lo que del hombre se
pueda decir desde cualquier ciencia, lo advierte como algo extraiio y distinto en su
autonomia. No se puede decir que el individuo es solamente la suma de todos los
componentes empiricos como la fisica, la quimica, la bioquimica, la genética, la pa-
leontologia, la sociologia, etc., analizados por las ciencias, sino que se es algo mas, a
saber, es un ente en autoposesion de su ser (Baena, 2011) y expresa su autoconcien-
cia de si mismo, gracias a la experiencia de sus otras tres dimensiones relacionales.

Segun Rahner como lo cita Baena (2011), sujeto seria: la posibilidad del ser huma-
no en la experiencia de percibirse a si mismo como trascendente. El es capaz de
trascender sus propios limites y estructuras que lo definen y conceptualizan con
el poder de ir hacia lo ilimitado y lo infinito descubriendo la infinitud y el valor
trascendental de su actuar relacional.

Afirma Weber (como cita Baena, 2011, p. 76): “Supuesto que para Rahner la expe-

riencia trascendental del hombre, la conciencia implicita de su trascendentalidad,
es experiencia de Dios [...]. Participacion de una realidad trascendente y referencia
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a esa misma realidad: he aqui lo que hace posible, antes que ninguna otra cosa,
el ser-hombre”. Esta experiencia es una estructura fundamental del ser en la que
existe un actuar real de Dios (Baena, 2011). El término trascendental para Rahner
(como lo cita Baena, 2011), es caracteristico como realidad que va mas alla de la
experiencia y su historia, siendo en su totalidad un ser espiritual e historico, un
ser trascendental. Pero, la dimension del ser humano como individuo se opone a
la certeza de este caracter que lo constituye como sujeto y persona, en el sentido
de ser a la vez sujeto de una revelacion de Dios. En la revelacion se encuentran
dos presupuestos: el primero es que, en Dios se dé la apertura de su intimidad al
ser humano y, el segundo es que en cada uno se dé esa apertura, a la vez hacia el
Trascendente, en donde la palabra que se revela y se toma, se asume con toda cla-
ridad, es decir, el espiritu que lo lleva a entenderse como un ser espiritual (Baena,
2011), en el asumir su trascendencia: la filiacion divina.

Es un ser que tiene una vocacion a trascender como principio fundamental del sentido
de su existencia, es decir, un ser integral y encarnado (Mounier) en su propia historia
en la autoconciencia de su existir, la transforma junto con los otros, comprometido en
el significado y caracteristicas de sus dimensiones relacionales: consigo mismo, con el
otro, con el mundo y con el Absoluto — Dios y, en medio de ellas, descubre lo que esta
llamado a hacer: una donacion total significando su ser y su historia, a ser uno con los
otros experimentando su fin en la comunion total con el Absoluto — Dios y desde este
estado su principio: hijos en el Hijo, el Ecce Homimo.

La felicidad se logra en la concepcion antropologica de la totalidad como creatura e
imagen de Dios, viviendo su finitud, trascendiéndola en la integridad de su ser, experi-
mentando la plenitud. “La imagen y semejanza no es un aiiadido ajeno a la Creaturidad,
sino una manera de ser de la creatura o una manera de vivir la Creaturidad” (Faus, 1987,
p. 143). La vocacion que es el llamado a ser imagen de Dios (Boff, 1983) es la esencia de
su ser creatural, es la que proyecta el humanismo cristiano integral, ya que es creatura
en la relacion filial, con responsabilidad con su hermano, haciendo de su vida con los
demas el cumplimiento de la palabra del principio de la creacion que, es promesa y
certeza: “A imagen de Dios los cre6” (Gn. 1: 27).

La experiencia de lo verdaderamente humano en el hombre es experimentar ese
caracter divino de lo humano y puede ser atisbado en la trascendencia (Faus, 1987). El
humanismo es la experiencia del ser en su concepciéon como creatura e imagen de Dios
e hijo (Boff, 1983), y sobre todo en la filiacion toma sentido esta realidad, la expresion
de su ser total. Todo esto, permite la trasformacion de nuestra sociedad en el que tienen
cabida todos, creyentes de si mismos y del otro en la relacion de filiacién con su creador
y con el compromiso y responsabilidad con sus hermanos, prevaleciendo una conciencia
de solidaridad, servicio, subsidiaridad, bien comtn para nuestra generacion presente,
con una identidad humanista cristiana, proyectado hacia las generaciones futuras.
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Finalmente, se debe considerar el humanismo cristiano integral, en el que el hombre
se autoexperimente como sujeto, creatura e imagen, trascendiendo en sus tres dimen-
siones relacionales como: hijo, hermano y administrador del mundo, a través de los
valores y principios cristianos de la dignidad de la persona, una conexion entre Dios y
el hombre.

Se puede concluir que:

El hombre es persona que consciente y libremente se posee. Por tanto, esta
objetivamente referido a si mismo y, por ello, no tiene ontolégicamente
caracter de medio, sino de fin; sin embargo posee una orientacion saliendo de
si, hacia otras personas, no ya hacia cosas (que mas bien estan orientadas hacia
personas). Por ello le compete un valor absoluto y, por tanto, una dignidad
absoluta. Lo que consideramos como vigencia absoluta de los valores morales
se basa fundamentalmente en el valor absoluto y en la dignidad absoluta de
la persona espiritual y libre. La persona humana en su propio ser y en su
propia dignidad, reclama un respeto incondicional, independiente de toda
libre valoracion y finalidad; absoluto, en una palabra (Rahner, 1962, p. 256).

La cuaternidad como alternativa del humanismo cristiano

La misién de UNICATOLICA se fundamenta en los valores cristianos que seran gene-
rados y difundidos mediante el hecho académico con el fin de defender la dignidad
humana para ser reafirmada en la cuadruple relacién: consigo mismo con el otro,
con el mundo y con Dios para que mediante el liderazgo sean agentes transforma-
dores de la realidad social en la dindmica del reino de Dios. Cabe aclarar que las
realidades, Dios, el hombre y el mundo, no son separadas ni tampoco individuales.
Al contrario, las tres constituyen e integran una intima y firme colaboracién para
edificar y trasformar la realidad conforme al querer de Dios, y hacer que la historia
avance y asi continuar con la transformacién del mundo en algo espléndido para
toda manifestacion de vida (Meza Rueda, 2009). En efecto, el gran sentido de la
cuaternidad es ser y actuar integralmente en el mundo, posibilitando la unidad,
armonia y el equilibrio de la realidad cosmoteandrica. De esta manera, el ser hu-
mano en su totalidad logra realizarse plenamente, no de forma individual sino con
los otros y con lo otro.

Dimension de la relacion del ser humano consigo mismo

La interpretacion del ser humano en el antiguo testamento viene a ser tinicamente
aquella imagen mediadora de la revelacion divina, ya que en la ley esta la prohibi-
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cion de adoracion de imagenes, puesto que es el tnico que fue creado a imagen
y semejanza suya. Es la gracia de ser creados; y de una promesa, que se proyecta
desde el presente de ser creatura a ser Imagen y semejanza de Dios: “[...] A imagen
de Dios los cre6” (Gn. 1: 27). En el Nuevo Testamento se entiende en Cristo, en quien
se concibe en dignidad: El Hijo de Dios que se encarnd, nacio, pasé haciendo el bien,
sufrio, fue crucificado, murid, al tercer dia resucitd, ascendio al cielo y se manifies-
ta en cada uno, reconociendo su dignidad en El: Cristo, el nuevo Adan en quien se
concibe totalmente digno.

La teologia paulina en cuanto a su concepcion en Cristo, es llamado a despojarse de
su condicién antigua, ser una nueva creatura y ser dignificado en El. Dice San Pablo:
“No mintais los unos a los otros, habiéndoos despojado del viejo hombre con sus
hechos, y revestido del nuevo, el cual conforme a la imagen del que lo cre6 se va
renovando hasta el conocimiento pleno [...]” (Col. 3: 9 - 10).

En el evangelista San Juan o el discipulo amado, Dios mismo y todo lo que se diga
de El, es la imagen de la realidad de lo que es humano. Faus (1987) interpreta las
realidades humanas: libertad, justicia y amor, como las tinicas que dan contenido al
nombre de Dios; pero Dios es el tinico que da realidad a lo humano.

Toda esta vision en las Sagradas Escrituras de ser imagen de Dios, conduce al ca-
racter de humanizacion, su cristificacion y divinizacion trascendiendo su ser crea-
tural, confirmandolo como barro y vocacion de Dios, definiéndolo como creatura
e imagen de Dios (verdad y vocacion tltimas) (Faus, 1987). Se refiere sin diferencia
de género a cada uno como hombre y mujer. Su concepcion biblicamente supone
seglin Pikaza (2007), que no es divino en si mismo sino que es creado por Dios:

[...] Entonces Yahvé Dios formé al hombre (Adam) del polvo de la tierra (ada-
mah), sopl6 en su nariz aliento de vida y el hombre fue un alma viviente (Gn.
2: 7) el texto no habla de barro, que es ya tierra mojada, bafada de agua,
tampoco de humus, que es tierra humeda de la que proviene, en latin, la
palabra humano, sino polvo de la estepa dura, sin agua. Es evidente que para
modelar ese polvo Dios ha tenido que humedecerlo, con un tipo de lluvia
siempre excepcional sobre el desierto de la estepa. Sopl6 en su nariz aliento
o respiracion de vida (neshmat hayyim) (p. 450).

El concepto del ser humano como misterio ha pasado por diferentes interpreta-
ciones buscando el sentido de la existencia. Sin embargo, desde la ciencia como la
filosofia se redujo a un problema por resolver, olvidandose en esa btsqueda de la
dimension humana de la persona en sus relaciones interpersonales con los otros “Y
la tierra fue dejando de ser casa, y la vida fue dejando de ser vida. Pero todo esto
era también obra del hombre...” (Faus, 1987, p. 7). Las dimensiones relacionales con
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el otro, el mundo y Dios han perdido valor por la inconciencia de su autoconciencia
de si mismo como sujeto de su historia: no le interesa administrar el mundo que
habita, no se reconoce a si mismo y al otro como superior a todo lo creado desde su
dignidad personal, no se descubre como trascendente. Sin embargo en relacién con
el Trascendente se le ha dado el honor sobre todas las cosas de ser su hijo, aspecto
que evoca la filiacion divina.

Como sujeto autoconsciente de su historia y de ser persona en su ser creatural e
imagen de Dios, estd llamado a ser totalmente él mismo, a través de todas las capa-
cidades que ha recibido como la libertad, inteligencia y voluntad de actuar en sus
tres dimensiones relacionales (Boff, 1983). En su actuar debe comprometerse desde
su ser e impregnar estas tres relaciones de sus capacidades. Una relacion con el otro
en la libertad que da el amor fraterno, expresado en valores de responsabilidad,
respeto, generosidad, solidaridad, etc., reconociendo la dignidad e igualdad de los
demas y la importancia de estos como sujetos de su historia, llena de aconteci-
mientos o hechos buenos y malos para: 1) Convivir como hermanos con la voluntad
de un actuar ético y con la inteligencia para un accionar, reconociendo la dignidad
de siy de los otros; 2) En su relacion con el mundo, ejerciendo sus capacidades no
solo con un compromiso, sino con la responsabilidad y corresponsabilidad en la
comunion de ser administrador del lugar que ha recibido como don de Dios y que
con su inteligencia y voluntad lo trasforma continuamente, admirdndose de ello,
contemplando la libertad que posee, en ser su administrador; 3) Y en su relaciéon con
el Absoluto, descubriéndose como hijo suyo, dependiendo de su creador, pero a la
vez, descubriendo su independencia, a través de ser aquel al que se le ha dotado de
libertad, inteligencia y voluntad, como imagen y semejanza suya. Y por todo esto,
como lo afirma Boff: “Solo se realiza si se mantiene en comunién permanente con la
globalidad de sus relaciones” (1983, p. 34), al comprenderse no solo como creatura
e imagen de Dios sino también al hacerse autoconsciente de si como sujeto de su
historia, el siguiente paso debe ser salir de si, donandose en sus tres relaciones,
en la fraternidad, servicio y filiacién (Boff, 1983). El debe realizar aquello que él es
y aquello que Dios quiso que fuera como ser histoérico llamado a trascender en el
camino hacia la patria celeste y su primera vocacion es: ser humano. Si esto es asi,
la vision cambia: él no ha de relativizar su entorno, todo tendra un sentido, existira
una relacion de complementariedad, valor, construccion y no quedara resumido a
una conceptualizacion. Ya que ese juicio de totalidad como refiere el término de
cuaternidad, dirige la mirada sobre la autoconciencia no solo como sujeto histérico
sino en su dimension relacional, y al comprenderlo, las integra intrinsecamente a su
significado y sentido de su principio y fin: un ser humano integral.

Boff (1983) refiere sobre aquello de lo humano del ser integral asi:

El hombre perfecto e integrado es el que realiza esas tres dimensiones sin
omitir ninguna. En eso consiste su vocacion fundamental terrena, que ha
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de vivir en cada momento. Esa vocacion estd llena de tensiones dificiles.
El hombre esta situado entre Dios y el mundo: frente al mundo como
Seiior, frente al otro como hermano y frente a Dios como hijo. El hombre
no se debe dejar dominar por nada en el mundo, ni por las necesidades
biolégicas, ni por las mundanas, ni por el aparato técnico e institucional
que él ha creado. No se debe ocupar tanto del mundo que olvide al otro y a
Dios; como tampoco debe ocuparse de Dios y de las cosas divinas hasta tal
punto que llegue a olvidarse de sus obligaciones para con el mundo y con
el hermano (p. 51).

Se ha perdido la conciencia del alcance del estado creatural y la plena interpretacion
de ser imagen de Dios a través de las dimensiones relacionales del ser: la alteridad,
el sefiorio y la trascendencia de ser hijo en el Hijo. Se manifiesta este olvido en la
indiferencia de su propia historia, olvidandose de ser sujeto, y por ende, persona en
comunioén con los otros, su responsabilidad con el medio ambiente y ese llamado de
ser hijo en su relacioén con el Absoluto. Pero como lo afirma Boff al referirse al Crea-
dor: “Quiso una larga historia de libertad humana en la que también se diese la posi-
bilidad de libre participaciéon del hombre o de negacion. Dios se insert6 en esa misma
historia [...]” (1983, p. 38) y, a la vez interpret6 en cuanto a la proyeccion de cada uno
lo siguiente: “El dese6 que, de alguna manera, cada uno mereciese y conquistase el
ser Dios humanado o bien hombre-divinizado” (Boff, 1983, p. 39). Boff, (como men-
ciond en 1976) Jestis de Nazaret fue el ser humano que le permiti6 ser uno solo con la
divinidad (1983) por la filiacién divina a través de El, la fraternidad en la comprensién
y el amor humano por medio del servicio a los demas y aquella responsabilidad de
conducir al mundo con su actividad diaria o trabajo humano a su consumacion total.
Es necesario mirar en esta dimension integral diferentes categorias que al mismo
tiempo lo interpretan. Estas son: a) La corporeidad, la sensibilidad y afectividad,
b) La conciencia ¢) La libertad, d) La individualidad, subjetividad e identidad, y
finalmente su actuar ético con respecto a sus otras dimensiones relacionales.

La corporeidad, sensibilidad y afectividad

El concepto de cuerpo se puede estudiar desde diferentes puntos de vista a nivel de
la ciencia y la filosofia, desde una ontologia del mismo, este puede ser objetivado
como entidad biologica, que es determinado por lo que es, constituido en un ser
historico. También la fenomenologia percibe que el cuerpo es ser vivo. Cuerpo se
refiere también al cuerpo humano con una estructura trascendente que no se reduce
a las caracteristicas trascendentales de cualquier cuerpo vivo, sino que este cuerpo
humano es constitutivo por algo nuevo, que lo diferencia del cuerpo bioldgico o, del
cuerpo como cuerpo vivo (estas caracteristicas estan condensadas en el libro en fran-
cés: Henry, 1996. Philosophie et phénomeénologie du corps. Essai sur 'ontologie biranienne.
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Editions épiméthée, Paris France 1965, p. 8 y se puede ver su traduccion al espaiiol en
Henry, 2007).

El ser humano como creatura de Dios, en dependencia absoluta de El, es creado a su
imagen y semejanza. Como lo afirma Juan Pablo I, en su explicacion sobre la soledad
originaria del ser humano, al ser creado, en su catequesis sobre la Teologia del Cuerpo:

Las palabras del primer mandamiento de Dios-Yahvé (Gn. 2: 16-17) que ha-
blan directamente de la sumision y dependencia del hombre-creatura de su
Creador, revelan precisamente de modo indirecto este nivel de humanidad
como sujeto de la Alianza y “partner del Absoluto”. El hombre esta solo;
esto quiere decir que él, a través de la propia humanidad, a través de lo que
él es, queda constituido al mismo tiempo en una relacién unica, exclusiva
e irrepetible con Dios mismo. La definicion antropolégica contenida en el
texto yahvista se acerca por su parte a lo que expresa la definicion teolégica
del hombre, que encontramos en el primer relato de la creacion (“Hagamos
al hombre a nuestra imagen, a nuestra semejanza”’: Gén 1: 26). El hombre,
asi formado, pertenece al mundo visible, es cuerpo entre los cuerpos. Al
volver a tomar y, en cierto modo, al reconstruir el significado de la soledad
originaria, lo aplicamos al hombre en su totalidad [...] Esto no obstante, el
relato tomado en su conjunto nos ofrece bases suficientes para percibir a
este hombre, creado en el mundo visible, precisamente como cuerpo entre
los cuerpos (Juan Pablo II, Audiencia General del 24 de octubre de 1979).

La tradicion teolégica afirma que el ser humano fue creado, como también lo ha
afirmado Tertuliano junto a Justino Martir e Ireneo de Lion, como cuerpo, sede pree-
minente de la imagen divina. “El hombre fue creado desde el principio siguiendo el
modelo de Cristo, Verbo hecho Carne, que trae consigo la plenitud de lo humano. Y
por eso el cuerpo, asumido por el Hijo en la encarnacion y elevado al cielo al llegar la
pascua, nos ofrece la clave de la definicion del hombre convertido en el portador por
excelencia de la imagen y semejanza de Dios” (Granados, 2012, p. 32).

La existencia del hombre como cuerpo es explicada por Juan Pablo Il cuando hace
mencion de la teologia biblica paulina que se refiere a su redencion terrenal (Rm 8:
23), y la redencion en la futura resurreccion (1 Cor 15: 42-49). Afirma:

Cuando Pablo escribe: “El primer hombre fue de la tierra, terreno; el se-
gundo hombre fue del cielo” (1 Cor 15: 47), piensa tanto en Adan-hombre,
como también en Cristo en cuanto hombre. Entre estos dos polos —entre el
primero y el tltimo Adan- se desarrolla el proceso que él expresa con las si-
guientes palabras: “Como llevamos la imagen del hombre terreno, llevamos
también la imagen del celestial” (1 Cor 15: 49). Este “hombre celestial” —el
hombre de la resurreccion, cuyo prototipo es Cristo resucitado— no es tanto
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la antitesis y negacion del “hombre terreno” (cuyo prototipo es el “primer
Adan”), cuanto, sobre todo, es su cumplimiento y su confirmacién. Es el
cumplimiento y la confirmacién de lo que corresponde a la constitucion
psicosomadtica de la humanidad, en el ambito de los destinos eternos, esto es,
en el pensamiento y en los designios de Aquel que, desde el principio, cre6
al hombre a su imagen y semejanza (Juan Pablo II, Audiencia General, 3 de
febrero de 1982).

El ser humano en su concepciéon como cuerpo, “yo soy mi cuerpo”, dirige la mira-
da sobre la naturaleza humana, su integridad y su constitucién psicosomatica. San
Pablo habla del “cuerpo”, refiriéndose no solo a lo psicosomatico o categorial sino
como ser humano creado a imagen y semejanza de Dios que sigue el modelo de Cristo,
Verbo hecho Carne, que trae consigo la plenitud de lo humano. El hombre como lo afirma
Juan Pablo II:

[...] Lleva en si la “potencialidad de la resurreccion”, esto es, la aspiracion y
la capacidad de llegar a ser definitivamente “incorruptible, glorioso, lleno de
poder, espiritual”, esto ocurre porque, permaneciendo desde el principio en
la unidad psicosomatica del ser personal, puede tomar y reproducir en esta
“terrena” imagen y semejanza de Dios también la imagen “celeste” del tltimo
Adan, Cristo (Juan Pablo II, Audiencia General, 3 de febrero de 1982).

En la cultura griega, la filosofia platénica y aristotélica contribuy6 a llevar a cabo
un impulso hacia lo divino y a especificar la unidad entre alma y cuerpo proyec-
tando el llamado a la trascendencia (Granados, 2012). Es asi que surge el concepto
de unidad, el cual es explicado por Ospina (2014) a partir de una reflexion sobre
la concepcién antropoloégica de una supuesta dualidad y remite a Ruiz de la Pena
(1988) quien menciona:

La vision cristiana del hombre afirma su unidad en cuanto al origen: el hom-
bre entero fue creado por el mismo y tnico Dios. Y afirma lo mismo en
cuanto al fin: el hombre entero sera salvado en su integridad psicosomatica
(resurreccion) y no en la supervivencia fraccionaria de una de sus partes
(inmortalidad del alma sola). Ademas, toda la economia de salvacion esta
suponiendo esta unidad: lo espiritual no se da nunca quimicamente puro, en
una quintaesenciada e intangible inmaterialidad; se ofrece siempre corpora-
lizado. La encarnacion, la Iglesia y los sacramentos son la concrecioén visible,
palpable, corpdrea, de la autodonacion de Dios. Y si el don divino ha asu-
mido en la presente economia esa estructura sacramental, es sin duda para
hacerse “connatural” a sus destinatarios, reproduciendo en su emergencia
histérica la misma interpenetracion o union sustancial que en ellos se da
entre espiritu y materia (pp. 92-93).
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Juan Pablo II afirma que una antropologia teolégica conduce a hablar de una antro-
pologia de la resurreccion, explicando que la llamada dualidad entre cuerpo y alma
platénica en verdad constituye la unidad e integridad del ser humano desde una
vision tomasiana, tomando la vision de Aristoteles:

En efecto, la resurreccion da testimonio, al menos indirectamente, de que el
cuerpo, en el conjunto del compuesto humano, no esta solo temporalmente
unido con el alma (como su “prisiéon” terrena, cual juzgaba Platon), sino que
juntamente con el alma constituye la unidad e integridad del ser humano. Pre-
cisamente esto ensefiaba Aristdteles, de manera distinta que Platon. Si Santo
Tomads acepto en su antropologia la concepcion de Aristételes, lo hizo teniendo
a la vista la verdad de la resurreccion. Efectivamente, la verdad sobre la resu-
rreccion afirma con claridad que la perfeccion escatologica y la felicidad del
hombre no pueden ser entendidas como un estado del alma sola, separada (se-
gun Platon: liberada) del cuerpo, sino que es preciso entenderla como el estado
del hombre definitiva y perfectamente “integrado”, a través de una union tal
del alma con el cuerpo, que califica y asegura definitivamente esta integridad
perfecta (Juan Pablo II, Audiencia General, 2 de diciembre de 1981).

Profundizando el concepto de unidad del ser humano, Juan Pablo Il declara en su
enciclica Veritatis Splendor lo siguiente:

[...] Las ensefianzas de la Iglesia sobre la unidad del ser humano, cuya alma
racional es “per se et essentialiter” la forma del cuerpo. El alma espiritual e
inmortal es el principio de unidad del ser humano, es aquello por lo cual
éste existe como un todo —“corpore et anima unus”— en cuanto persona.
Estas definiciones no indican solamente que el cuerpo, para el cual ha sido
prometida la resurreccion, participard también de la gloria; recuerdan,
igualmente, el vinculo de la razén y de la libre voluntad con todas las facul-
tades corpéreas y sensibles. La persona —incluido el cuerpo— estd confiada
enteramente a si misma, y es en la unidad de alma y cuerpo donde ella es el
sujeto de sus propios actos morales. La persona, mediante la luz de la razén
y la ayuda de la virtud, descubre en su cuerpo los signos precursores, la ex-
presion y la promesa del don de si misma, segtin el sabio designio del Crea-
dor. Es a la luz de la dignidad de la persona humana —que debe afirmarse
por si misma— como la razén descubre el valor moral especifico de algunos
bienes a los que la persona se siente naturalmente inclinada (V.S. n.° 48).

La carne se refiere a todo el mundo material, designa la corporeidad con ese ca-
racter de fragilidad, por ser carne, tiene la capacidad de asociarse con los demads
seres humanos porque todos vienen de la misma tierra, expresando la unidad de
todos los seres humanos como un todo corporativo (Granados, 2012).

105



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

A este cuerpo, este ser humano que tiene corporeidad y que es capaz de relacionarse
con los de su misma especie, viene el espiritu ruah y lo hace dirigir hacia la trascenden-
cia, diferenciandolo de los otros seres vivos como los animales y lo coloca en relacion
con Dios y lo experimenta como una necesidad de si hacia El, para continuar siendo lo
que es: cuerpo, limitado pero llamado a la trascendencia en su relaciéon con el Absoluto,
Dios. El comunicé su espiritu desde la creacion “y soplé sobre ellos [...]” (Gn 2: 7), en
esta instancia es cuando reconoce que no es solo cuerpo sino que la corporeidad que le
da vida ha sido comunicada desde el espiritu divino por lo que siente la necesidad de
relacionarse con Aquel. Asi, afirma Granados (2012): “El hombre est4 llamado a seguir el
movimiento de su cuerpo hacia la trascendencia sin necesidad de escapar del mundo,
porque el espiritu de Dios se le ha adelantado y se le ha dado gratuitamente en la car-
ne. La integracion se consigue desde arriba, desde el Dios que se ha movido primero a
llamar asi a su creatura” (p. 43).

De acuerdo con lo expresado anteriormente, el hombre se identifica y se interpreta con
su cuerpo: “soy mi cuerpo”, esta concepcion lo lleva a experimentar el sentido de su
existencia en esas dimensiones relacionales con los otros seres humanos, con el mundo
0 cosmos, con ese entorno material que con sus capacidades de inteligencia, voluntad y
libertad logra trasformar desde aquel llamado que realiza su corporeidad, la cual impul-
sa a observar en su vida esa relacion con lo trascedente, ya que se le ha comunicado su
espiritu divino oculto en cada hombre, haciendo que desde el interior-espiritu humano
se abra a la trascendencia y acttie Dios en esa autoconsciencia de ser “mi cuerpo” a
través de la gracia de la comunicacion del Espiritu Divino, aquella realidad nueva: “San-
tuario del Espiritu Santo y Templo vivo de Dios” (D.V. 58) .

Boff plantea las dimensiones relacionales otorgandole a cada una, una funcién o mision
teniendo en cuenta la corporeidad. Es el cuerpo quien sintiendo ese llamado del espiritu
a la trascendencia esta al servicio del otro en su relacion interpersonal, a través de la
experiencia de la fraternidad. El ser humano al administrar el mundo, el cosmos, la na-
turaleza, lo transforma con la responsabilidad de conducirlo a su plena evolucion en el
tiempo, de generacion en generacion y siendo hijo en esa relacion con lo trascendente,
con Dios llamandolo Padre a través de su Hijo Unigénito, Jesucristo, gracias al espiritu
divino que se le ha comunicado desde el principio de la creacion, llamando al cuerpo, al
ser humano a la comunién con la misma divinidad (Boff, 1983).

La concepcién de cada uno como cuerpo: yo soy mi cuerpo, en relacion con la nominacion
como persona, por su racionalidad que lo lleva a poseer la dignidad que ningtin otro ser
vivo posee en particular, habiendo interpretado el cuerpo desde la cultura griega con
Platony Aristoteles y biblicamente a través de la cultura hebrea, Granados (2012) afirma:

Yo soy mi cuerpo, es decir el cuerpo pertenece a mi propia identidad, es parte
de la respuesta a la pregunta: (Quién soy yo? |...] el cuerpo pertenece, a la vez,
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al mundo que rodea al hombre y a su intimidad personal. Por eso una vez que el
hombre acepta su cuerpo como parte de su condicion y camino, ya no puede de-
finirse como ser aislado en si mismo, constituido como individuo antes de entrar
en contacto con las cosas. Por el contrario, un ser corpéreo queda determinado
en su mismo centro por la relacion con el ambiente que le rodeay por los sucesos
que le acaecen en el mundo (pp. 45-46).

Siendo asi, el ser humano que es cuerpo, el cual es el primero que se revela en me-
dio de todos los seres vivos al cosmos y estd llamado a la trascendencia a pesar de
su fragilidad, experimenta a partir de sus dimensiones relacionales (Boff, 1983) la
proyeccion de su ser, es decir, se reconoce como hermano a través del otro, pero,
a la vez, no solo se concibe en un reconocimiento, sino también en un acaecer de
sucesos de la misma evolucion del mundo y como quien es responsable del medio
ambiente en su camino evolutivo y, fundamentalmente, partiendo de aquella con-
dicion de ser hijo a través del Hijo, Jesucristo. Es capaz de comprenderse como
persona integral, constituida como cuerpo y espiritu en el suceso —llamado de ser hijo
y realmente hermano de los otros, con la tarea de caminar juntos hacia la trascen-
dencia de si mismos, la evolucion y trasformacion del ambiente, en el cual habitan.

El cuerpo y las dimensiones relacionales tienen que dirigirnos hacia el sentido de la
vida humana, como lo afirma Granados (2012) citando a Gabriel Marcel en su libro
el Misterio del Ser, escribe:

Gabriel Marcel comprendié bien este punto cuando vincul6 la condicion
corporea del hombre a su famosa distincion entre problema y misterio.
Problema es aquello que puede ser colocado ante la vista, analizado en todas
sus facetas, resuelto en sus ultimos principios y consecuencias. Misterio, por
el contrario, es la realidad que me abarca, a la que pertenezco, y que nunca
puede ser observada desde fuera, sino por inmersion en ella, participando
libremente en su entramado. Pues bien, tomar en cuenta el cuerpo significa
reconocer que la realidad no se nos presenta como problema, sino como
misterio (p. 50).

El gran misterio del ser humano como sujeto autoconsciente de su historia, de si
mismo, es dejarse envolver por el gran misterio del otro igual a él: yo soy mi cuerpo.
Comprendiendo su misién de convivir en fraternidad, dejaindose sumergir en este
misterio, considerandose como trascendente, espiritual, en la relacion de ser hijo en
el Hijo convocado a administrar y trabajar la tierra de la cual sali6 y quien esta lla-
mado como primer responsable de la continua evolucién de si mismo y del mundo.

“El conocimiento corporal permite al hombre entender su vida sobre el trasfondo
de una donacién originaria, que lo abraza por delante y por detras (cf. Sal. 139, 1)
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y le invita a emprender la ruta de la vida” (Granados, 2012, p. 50). Una donaci6n
—desde el desarrollo e interpretacion de Juan Pablo Il de la “inocencia interior”, en-
tendida como “rectitud de intencion” en la relacion interpersonal entre el hombre
y la mujer— que, lo lleva a una aceptacién del otro, experimentando la comunién
de personas que acoge y acepta a los demads, concibiendo la dignidad reciproca, en
medio de la dimensidn relacional con el otro.

Podemos decir que la inocencia interior (esto es, la rectitud de intencién) en
el intercambio del don consiste en una reciproca “aceptacion” del otro, tal
que corresponda a la esencia misma del don: de este modo, la donacién mu-
tua crea la comunion de las personas. Por esto, se trata de “acoger” al otro
ser humano y de “aceptarlo”, precisamente porque en esta relacion mutua
de la que habla el Génesis 2: 23-25, el varén y la mujer se convierten en don
el uno para el otro, mediante toda la verdad y la evidencia de su propio cuer-
po, en su masculinidad y feminidad. Se trata, pues, de una “aceptacion” o
“acogida” tal que exprese y sostenga en la desnudez reciproca el significado
del dony por eso profundice la dignidad reciproca de él. (Juan Pablo II, Hom-
bre y mujer los cre6, teologia del cuerpo. Catequesis n.° 17 Donacién mutua
en la felicidad de la inocencia. Audiencia General del 6 de febrero de 1980)

La existencia del ser humano envuelta en las dimensiones relacionales de su corpo-
reidad también se ha definido desde la teologia. En las catequesis sobre la teologia
del cuerpo de Juan Pablo I, el obispo Jean Laffitte afirma que todo discurso sobre
Dios se refiere a la persona humana considerada en su totalidad y no solo en una
dimension de su ser: corporeidad. Cuando se habla de cuerpo es referirse a toda
la persona humana (Laffitte, 2010). Ante su realidad, Castano Fonseca en su arti-
culo “El hombre desde la biblia, hacia una antropologia biblica desde el antiguo
testamento”, refiere: “.{Qué es el hombre? Es una totalidad, y no el dualismo que
los griegos nos aportaron. El aliento que hace pensar en el alma, la sangre que es
vida, la interioridad corporal, el corazén, son la expresion del ser humano. Eso
somos, no hay dualidad. Los 6rganos no tienen solo una funcién biolégica sino
espiritual” (2001, p. 84). Se debe trascender asi, la perspectiva fisica y biol6gica,
descubriendo el valor, dignidad de todo individuo creado “materialmente”, que
es cuerpo, creatura e imagen de Dios, hijo, hermano y administrador del mundo.

(Y la relacion del cuerpo con lo trascendente? Afirma Granados (2012) sobre las
reflexiones de Erwin Straus que la postura erguida del cuerpo es signo, es una
expresion de llamada a la relacion con la trascendencia en esa dimension absolu-
ta, puesto que “el ser espiritual del hombre le capacita para erguirse, y a su vez
la postura erguida desarrolla en el hombre todo su potencial espiritual” (p. 51)
y como cita San Agustin: “al estar erguido, el hombre es capaz de mirar al cielo”
(San Agustin, De Civitate Dei XXII, 24. CCL48, 849-850)
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ZY la relacion del cuerpo, es decir de cada ser humano con el otro? Granados
recuerda a Descartes sobre su gran frase “Pienso luego existo” describiendo cua-
tro pasos en esa relacion interpersonal: 1) Descubrirse a si mismo como ser
pensante. 2) Es él descubriendo a través de la mente, del cuerpo, a través de su
movimiento. 3) Es la percepcion del cuerpo del otro y siendo el “Ta” y el “Yo”, el
cuerpo “suyo” y el “mio”. 4) Perteneciente a un alma racional. Encontrandose en
esa relacion interpersonal de su cuerpo con el cuerpo del otro ante una persona
con dignidad y a la cual se le debe el respeto (Granados, 2012), ya que cada uno
como persona, teniendo una personalidad la cual devela toda su dignidad del ser
connatural a él, descubre al otro no como un objeto de su percepcion sino como
un cuerpo personal o propio, como realidad de todos los seres humanos, lo ex-
plica Merleau Ponty (como lo cita Granados, 2012) “la relacién entre el “Yo” y el
“T0”, como propio de todos los seres encarnados, ocurre en modo directo a través
de sus cuerpos, sin que medien silogismos” (p. 53). El ser humano gracias a su
corporeidad descubre el misterio de su relacién interpersonal, no solo teniendo
esa Unica introspeccion de si mismo a través de esta, sino que ademas es a través
del cuerpo del otro, en esa relacion de intercambio lo que le permite percibirse
en lo mas intimo de su ser. El sentido de la relacion interpersonal se descubre en
cada encuentro con el otro, entrando en la intimidad con él y comprendiéndose
la pregunta. {Quién soy yo? “El Yo no puede ser tal sino en encuentro concreto
con el TG” (Granados, 2012, p. 54).

Se requiere entonces de una interrelacion entre seres humanos, una cooperacion
y también una discrepancia, el sentir una semejanza con otro ser que complemen-
ta el existir y hace dinamico el actuar, Juan Pablo II, expresa:

[...] De este modo, nos encontramos casi en el meollo mismo de la realidad
antropolégica que se llama “cuerpo”. Las palabras del Génesis 2, 23 hablan
de él directamente y por vez primera en los términos siguientes: “carne de
mi carne y hueso de mis huesos”. El hombre-varén pronuncia estas palabras,
como si solo a la vista de la mujer pudiese identificar y llamar por su nombre
a lo que en el mundo visible los hace semejantes el uno al otro, y a la vez
aquello en que se manifiesta la humanidad. A la luz del andlisis precedente
de todos los “cuerpos”, con los que se ha puesto en contacto el hombre y
a los que ha definido conceptualmente poniéndoles nombre (“animalia”),
la expresion “carne de mi carne” adquiere precisamente este significado:
el cuerpo revela al hombre. Esta férmula concisa contiene ya todo sobre
la estructura del cuerpo como organismo, sobre su vitalidad, sobre su
particular fisiologia sexual, etc., podra decir acaso la ciencia humana. En
esta expresion primera del hombre-varén “carne de mi carne” se encierra
también una referencia a aquello por lo que el cuerpo es auténticamente
humano, y por lo tanto a lo que determina al hombre como persona, es
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decir, como ser que incluso en toda su corporeidad es “semejante” a Dios
(Juan Pablo I, Audiencia General, 14 de noviembre de 1979).

Finalmente, este misterio adquiere a la vez una dimension trascendental o relacion
con lo absoluto, con Dios. Granados (2012) refiere el pensamiento de Levinas en
su libro Totalidad e infinito. Desde ese encuentro fisico de dos personas, en el cara
a cara se escucha la voz del absoluto, naciendo toda una ética de responsabilidad
para con el otro que le abre y lanza hacia el misterio, a lo trascendente bajo la ex-
periencia del encuentro amoroso. Esto es precisamente, en otras palabras, aquella
experiencia de filiacion, de ser hijos en el Hijo, llamados a la obediencia a Dios —
Padre, en el servicio, en la comunion fraterna.

Granados (2012) cita al papa Juan Pablo Il en sus catequesis sobre la teologia del
cuerpo, en las que se visualiza la certeza de la concepcion integral del hombre en
sus dimensiones relacionales, como las plantea Boff en cuanto al encuentro con el
otro y la relacién con el Absoluto, Dios, diciendo:

El Papa Juan Pablo Il ha insistido también en este vinculo. Segtn su lectura
de los primeros capitulos del Génesis, cuando Adan encuentra a Eva y al
tiempo que descubre en ella una ayuda adecuada, aprende a mirar en modo
distinto el rostro de Dios que caracterizado hasta entonces como Absoluto,
muestra ahora su rostro de Creador, dador originario de bienes, titulo que
apunta a su desvelamiento final como Padre (p. 58).

La mujer ha sido dada al hombre como don divino, no como una cosa sino como
un alguien, en quien encuentra su razon de existencia en alteridad con un “Tu”
que le ha sido donado para descubrirse no solo como administrador de los bienes
materiales sino responsable del otro (la mujer) ya que el Dios, su Creador se ha do-
nado a si mismo de una forma particular y exclusiva a su creatura como don suyo.
“Cuando uno encuentra al otro como don divino y se ve a si mismo como un don
confiado a la otra persona, entonces encuentra a Dios, fuente originaria de todo
bien” (Granados, 2012, pp. 58-59).

Michel Henry (1922-2002) le da un caracter trascendental y subjetivo a la corporei-
dad y afirma que el cuerpo pertenece a una realidad distinta que es el de la subje-
tividad absoluta, a un cuerpo trascendental; el cuerpo sera, no un cuerpo biolégico,
definiéndolo como ser historico, cuerpo vivo o un cuerpo humano sino un cuerpo
subjetivo, pero ademads trascendental, es decir, que es consciente de su originalidad
interior que absolutiza en si el principio de todo lo que aparece (Henry, 1996).

Desde una filosofia de la encarnacién, también se puede observar la concepcion
fisica y referirla como carne. Este se interpreta a partir del hecho histérico biblico-
teologico de la Encarnacion del Verbo, para darle una trascendencia al cuerpo
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- corporeidad, extendiendo su significado antropolégico. Se define no solo como
cuerpo, sino trascendiendo el cuerpo a lo mas profundo de su significado en el
hecho historico de la Encarnacién, en ser un cuerpo que es carne (Henry, 2001).

El cuerpo trascendental, contintia Henry, es el cuerpo que siente, el cuerpo sensi-
ble, que pertenece y esta en el mundo, que tiene todo el poder sobre el cuerpo
sensible, es decir, sobre todos los sentidos del organismo corporal, ese cuerpo que
solo se interpreta desde este cuerpo trascendental subjetivo, un cuerpo sintiente y,
no ya sentido, un cuerpo que se dona y, no mas bien, que se recibe a si mismo en
su sensibilidad exterior; un cuerpo que ya no es objeto del lugar que habita, sino
un cuerpo-sujeto. El cuerpo humano, un cuerpo trascendental que es el principio del
cuerpo sensible-organico.

Es entonces cuando la posibilidad trascendental de nuestro propio cuer-
po, que nosotros mismos hemos llamado cuerpo trascendental, originario,
constituyente, se desdobla extrafiamente. Definido por el conjunto de nues-
tros sentidos, al devenir su actividad moneda de curso legal en las multiples
realidades del ver, del tocar, del oir, del sentir bajo todas sus formas, nuestro
propio cuerpo es trascendental en el sentido de que hace posible todo aque-
llo que es visto, oido, tocado por él, a saber, el conjunto de las cualidades y
de los objetos sensibles que componen la realidad de nuestro mundo —un
mundo, en efecto, sensible— (Henry, 2001, p. 154).

Hombre y mundo que dependen uno del otro, la conjuncion de naturaleza y un ser
racional creado con un fin integrador y con animo de complementar lo existente,
reaccionar e interactuar con sus semejantes y su entorno. Juan Pablo II afirma en
cuanto a la sensibilidad desde el punto de vista moral que:

Siguiendo la sensibilidad personal, el hombre no quiere convertirse en ob-
jeto para los otros a través de la propia desnudez anénima, ni quiere que el
otro se convierta para él en objeto de modo semejante. Evidentemente “no
quiere” en tanto en cuanto se deja guiar por el sentido de la dignidad del
cuerpo humano. Varios, en efecto, son los motivos que pueden inducir, inci-
tar, incluso empujar al hombre a actuar de modo contrario a lo que exige la
dignidad del cuerpo humano, en conexion con la sensibilidad personal (Juan
Pablo I, Audiencia General, 22 de abril de 1981).

Ahora bien, la afectividad como experiencia y algo caracteristico del ser, no se
puede reducir tan solo a la atraccion de la mujer hacia él por su fuerza o, de él por
la mujer por su encanto, como caracteristicas de su corporeidad y que se integran
en la totalidad de la persona. Esta sensibilidad del uno por el otro comprendidos
en su totalidad es lo que Karol Wojtyla ha llamado: la afectividad (Wojtyla, 2011).
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Frente al conocimiento del ser, refiere un simbolismo, por ejemplo, en la conciencia-
cion del cuerpo, de la corporeidad que hace trascenderlo a una significacion. Faus
explica diciendo: “Un ejemplo grafico de todo esto, bajando ya a la experiencia
humana, lo encontramos en la realidad del cuerpo. El cuerpo no es una ‘parte’
del hombre, sino el ‘simbolo’ del hombre. No es una realidad posterior al hombre
y con la que éste establece una relacion. Por eso, con pleno derecho, tachamos
hoy la expresion ‘tengo un cuerpo’ y la sustituimos por esta otra: ‘soy’ un cuerpo”
(1987, p. 48) como se ha dicho en la categoria de la corporeidad. Es a través del
cuerpo que cada uno se encuentra, quienes se reconocen asi, como cuerpo, tras-
cienden en sus relaciones con el otro por medio del servicio. Si se es cuerpo, este
es el primero que se devela en el encuentro con un alguien, en donde se reconoce
como hermano a quien se sirve.

El concepto de sensibilidad, se puede definir como una caracteristica del ser huma-
no. Desde el pensamiento de Kant en su Critica de la Razon Pura, ilustra lo expuesto
por Rahner, la sensibilidad es un instrumento del conocimiento de los objetos de la
realidad del ser, de lo otro que se revela ante mi y el medio para entender la rela-
cion de los dos presupuestos de la revelacion. Dios que se manifiesta como realidad
trascendental, que tiene la capacidad de trascender como constitutivo fundamental
del ser, sujeto y persona, se lleva a cabo en un solo acto revelador, ya que no es que
Dios se revele a él y este como ser sensible conozca la realidad de lo Absoluto gra-
cias a su manifestacion desde su intimidad, sino que, al mismo tiempo, es un acto
mutuo de manifestarse y entrar en esa dimension como especie impresa, no es un
mero concepto sino una realidad con toda su singularidad dentro de la sensibilidad
de la persona, estableciéndose una relacion de identidad mutua en la apertura del
conocimiento, como un solo acto y una misma realidad (como cita Baena, 2011).

No se puede negar que en la actualidad, una de las realidades es que se ha perdido
sensibilidad y capacidad de admiracion de si, sensibilidad por el sentido y el valor
de la vida, del otro y de su entorno. Ha perdido la capacidad de experimentarse
como existente. El, es solo capaz de afirmar la bondad y relatividad de las cosas,
pero no es capaz de asumir su bondad y relatividad (Faus, 1987). Ha perdido la
conciencia y sensibilidad de ser sujeto que puede trascender y darle un sentido de
absoluto a su misma historia a través del sentido de su existencia.

Finalmente, el obispo de Lins Pedro Pablo Koop destaca sobre el libro del destino
del hombre y del mundo de Boff (1983), en cuanto a la realidad del ser humano en
medio de estas relaciones dimensionales de su ser, lo siguiente:

Aborda esa pregunta esencial sobre el sentido de la presencia y de la tarea

del hombre en el mundo con extrema sensibilidad. Sensibilidad para con la
realidad cambiante, que impone al hombre nuevos desafios y lo convoca a
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nuevas tareas, y sensibilidad ante el misterio de cada persona llamada a dar
una respuesta a esos desafios y a asumir esas tareas con libertad y respon-
sabilidad. Sensibilidad también para lo que Vd. llama el principio-esperanza,
esa utopia que constituye el horizonte sin fronteras de lo humano y lo abre,
por medio del si dado a la vida, a lo que constituye la plenitud y lo ilimitado,
a la presencia de Dios en la historia y en su propia vida (p. 11).

La conciencia de si como identidad transformadora de la experiencia relacional

El ser humano por medio de su actuar ante lo que le afecta, es capaz de llegar
a producir un cambio en la profundidad del ser. Se debe ser consciente que es
el ser humano en su integralidad y totalidad, quien es afectado y se hace sensi-
ble, es decir, no es solo el cuerpo el que es afectado por una enfermedad, o una
desilusién amorosa o en la experiencia del amor verdadero, no es solo la parte
psiquica o emocional de la persona que es afectada, es todo lo que él es. Todo
es afectado, todo el hombre se hace presente, siente y sufre. Si no se da esto, es
posible que se justifique un cambio negativo en algin campo de su ser, pero si
se es consciente, que es él mismo, a través del tiempo y el espacio en medio de
las realidades historicas sociales, todo aquello que le ha afectado conducira a una
transformacion de las cosas.

La conciencia es aquella norma interior intocable y suprema en donde el hombre
aunque se equivoque con respecto a sus dimensiones que afectan la armonia de su
ser en su existencia, no pierde aquella dignidad connatural a si (G.S.; D.H.)

Afirma Boff con respecto a la conciencia:

La conciencia es el 6rgano mediante el cual Dios habla individualmente al
corazon de cada persona. En eso reside la radical dignidad del hombre y su
inviolabilidad, pues estd en contacto con el Misterio absoluto, no manipula-
ble y sacrosanto. Para que la conciencia pueda seguir siendo lo que debe ser,
necesita de una critica diafana ya que puede ser manipulada subrepticia e
inconscientemente. Si sigue siendo critica podra discernir la voz de Dios por
entre el vocerio de los tiempos (1983, p. 103).

Por otra parte, al reconocerse consciente de si, se concibe como un ser en relacion,
no basta ser en si mismo, sino que a la vez, las dimensiones relacionales lo hacen
ser consciente de su condicién divina como experiencia a través del humanismo
propuesto por medio del modelo de lo humano, como lo es Jests. Como sujeto de
experiencia trasciende su sentido del existir en la comprension del objeto de su
relacion interpersonal, su autoridad, por medio de la administracion del lugar en
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el cual habita y su relacién con el Trascendente-Dios. Por eso, lo que conlleva a esa
transformacion del hombre en su dia a dia es la experiencia de la fraternidad en esa
alteridad con el otro, viviendo en comunién y que junto con sus hermanos experi-
menta el compromiso y la corresponsabilidad en la trasformacién de un mundo me-
jor como casa comun, en donde conviven todos como hermanos por la experiencia
trascendental de su filiacion divina en Jesus, el Ecce homo, modelo de lo verdadera-
mente humano, “hombre y mujer los cre6” (Gn 1:27). Lo humano en el servicio, la
responsabilidad y compromiso con el mundo y la relacién filial con el Absoluto en
la dependencia a El e independencia en la conciencia de ser lo que es: creatura e
imagen y semejanza de Dios, todo es presencia efectiva, en donde las dimensiones
relacionales trascienden en la concepcion de si mismo sin dejar de ser lo que es.

La conciencia y experiencia de fraternidad, Boff la refiere al integrar los conceptos de
actuacion del hombre con la experiencia de Cristo: “El futuro de Jesucristo es el futu-
ro de todo hombre” (1983, p. 36). Al nacer, crecer, procrear, esta dotado de infinidad
de capacidades, entre las que se destaca el poder actuar conforme a su razén con
unos parametros, leyes y normas. Ademas posee cualidades, carismas, dones y a la
vez, evoluciona transformando su realidad concibiéndose a si mismo como persona
en alteridad con los otros.

El ser humano, en ese reconocerse como hijo de Dios y hermano que se fundamenta
en el servicio y aunque la realidad lo pueda determinar o, a la vez, un estado del ser,
como la enfermedad o el bienestar de si y aunque es sensible ante todo lo que lo
afecta, es concebido en su condicion como creatura e imagen de Dios adquiriendo
su identidad como hijo suyo.

Jesucristo, el Hijo Unigénito del Padre se encarnd, nacio, vivié haciendo el bien,
“Vino a su propia casa, pero los suyos no lo recibieron. No obstante, a cuantos si
lo recibieron, a ellos les dio autoridad de venir a ser hijos de Dios, porque ejercian
fe en su nombre”. (Juan 1: 9-13). Cumpliendo la voluntad del que lo envio, con los
suyos, como lo afirma el Concilio Vaticano II: “El Hijo de Dios con su encarnacion se
ha unido, en cierto modo, con todo hombre. Trabajé con manos de hombre, pens6
con inteligencia de hombre, obr6 con voluntad de hombre, amé con corazén de
hombre. Nacido de la Virgen Maria, se hizo verdaderamente uno de los nuestros,
semejante en todo a nosotros, excepto en el pecado” (G.S. n.° 22), es decir, le ha
dado la conciencia de reconocerse no solo como seres creados a imagen y seme-
janza de Dios, sino la posibilidad en El de ser autoconscientes, de ser sujetos de su
historia, como personas en alteridad con los otros como hermanos, con el mundo
como administrador y con Dios como hijo en El (Boff, 1983).

Asi esa relacion de Jesucristo que revel6 en su historicidad, en su vida y ministerio
publico con los seres humanos develandose como hermano de todos (Boff, 1983)
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llamando y revelando a Dios como Abba: Padre Nuestro, permite no solo reconocer
la dimension de alteridad que posee en sus relaciones fraternas, sino que a la vez,
trasciende la alteridad al mismo destino del hermano mayor, Jesucristo, como lo
afirma el evangelista San Juan “Jesus le dijo: —Suéltame porque todavia no he subi-
do al Padre; pero ve a mis hermanos, y diles: —Subo a mi Padre y a vuestro Padre,
a mi Dios y a vuestro Dios”— (Jn 20: 17), como también el apdstol San Pablo a los
Romanos: “Porque a los que antes conoci6, también los predestin6 para que fuesen
hechos conforme a la imagen de su Hijo, para que él sea el primogénito entre mu-
chos hermanos. Y a los que predesting, a estos también llamo; y a los que llamo, a
estos también justifico; y a los que justifico, a estos también glorific” (Rm 8: 29-30).

Al comprometerse con aquella casa comiin, se ensefiorea en su relacion con el mun-
do a través del trabajo, satisfaciendo con él, todas sus necesidades basicas de sub-
sistencia (Boff, 1983), trascendiendo y transformando la sociedad. Esta llamado a
concienciar el verdadero significado del trabajo. Afirma el papa Francisco:

Emerge la necesidad de una correcta concepcion del trabajo porque, si habla-
mos sobre la relacion del ser humano con las cosas, aparece la pregunta por el
sentido y la finalidad de la accién humana sobre la realidad. No hablamos solo
del trabajo manual o del trabajo con la tierra, sino de cualquier actividad que
implique alguna transformacion de lo existente, desde la elaboracién de un in-
forme social hasta el disefio de un desarrollo tecnolégico (L. S., 2015, n.° 125).

Desde esa dimension relacional con lo Absoluto-Dios, a partir de la autoconsciencia
de si mismo y que cree, el medio ambiente no se contempla desde fuera, sino des-
de dentro, reconociendo su filiacion divina y los lazos de fraternidad entre todos
y la responsabilidad para con todos y el mundo. De frente a los problemas y su
irresponsabilidad en la administracion, se debe generar una conversion ecolégica
resolviendo el drama presente, siendo responsable, partiendo de esa conciencia de
estas tres dimensiones relacionales (L.S., 2015, n.° 220) y de ser autoconsciente de
su historia, siendo sujeto de ella y administrador del mundo que se le ha donado.
A partir de esa dimension consciente de la filiacion divina, él debe ser consciente,
comprometido y responsable en su actuar en medio de la relacién con el otro y con
el medio ambiente.

El valor fundamental de la libertad del ser humano

El ser humano experimenta en la autoconsciencia de si, como sujeto historico, el
valor de la libertad como un valor fundamental entre tantos valores. Es lo mas parti-
cular y universal que se proclama globalmente. El hombre se concibe en su dignidad
como ser integro y se expresa a través de valores como el amor, el respeto, la so-
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lidaridad la amistad, la equidad, la responsabilidad, la sinceridad, la perseverancia,
la tolerancia y la valentia, entre otros, sintiendo la libertad personal. Posee libertad
para tomar decisiones en medio de lo que le acontece, adquiriendo valores libre-
mente y desarrollando sus capacidades al servicio de sus hermanos, su comunidad
(Mounier). Es libre y sirve al otro: amando, respetando, siendo mds que responsa-
ble, es corresponsable junto con el otro: tolerando, comprometiéndose consigo
mismo, con su hermano y con el medio ambiente, siendo libre en la autoconciencia
de su condicion de ser hijo de Dios.

Ademas de ser creatura e imagen de Dios el ser humano es: hijo de Dios por ser
redimido a través de la pasion, muerte y resurreccion de Jesucristo, nace, crece, se
desarrolla y se forma convirtiéndose en una persona mas humana comprendiendo
sus relaciones con el otro, en igualdad de dignidad, debido a tener una condicion
del ser que lo impulsa a actuar en fraternidad, descansando su esperanza en el
amor mutuo a través del servicio y no en el despotismo y discriminacion entre
algunos, sino en el respeto de su libertad de su filiacion divina (Boff, 1983).

Esta filiacion no es excluyente en cuanto a la bondad o maldad que puede darse
desde una libertad mal interpretada en el actuar y que la sociedad también juzga.
El ser hijos no solo es para el cristiano bautizado. Es Jesucristo, el Hombre por ex-
celencia quien ha revelado su caracter filial llamando a Dios en el evangelio como
Padre, es por él y en él, por el que llamamos a Dios: Nuestro Padre (Boff, 1983).

Esto se sustenta en la explicacion de Gonzalez de Cardedal:

La salvacion puede ser comprendida como don de Dios a los hombres en
Cristo (mediacion descendente: Dios actor en Cristo) o como accion de Cris-
to por los hombres delante de Dios (mediacion ascendente: Cristo actory los
hombres recibiendo — realizando en él y por él su propia salvacién). Cristo
es el lugar de estos dos movimientos: como Hijo media el don divino a la
historia; y una vez hecho participe de nuestra naturaleza y destino de huma-
nidad bajo el pecado, se hace responsable de nuestra situacion y se devuelve
como Hijo — Hermano en stplica y ofrenda al Padre por todos. Su accién en
un sentido versa sobre Dios, haciéndose cargo y presentdndole los hermanos
refiliados con él, y por ello gratos a sus ojos como le es grato El. En otro sen-
tido la accién de Cristo versa sobre el poder del pecado y de la muerte para
destruirlos; sobre los hombres para reconciliarlos con Dios, devolviendo la
luz y la libertad a los que estan en tinieblas y, por vivir sin Dios, estdn sin
esperanza en el mundo (Ef 2: 12) (Gonzalez de Cardedal, 2001, p. 519).

Desde la alianza de Dios con el ser humano, este es creatura, sin significar mera-
mente que es una creatura mas. Es privilegiada, hijo de Dios, fin y sefior del mundo
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y de todas las demas, primer analogado de la creacién. Sin embargo, desde aquella
relacion con respecto a su Creador, Boff, afirma que: “Ser imagen y semejanza de
Dios, mas alla de significar que es el representante en el mundo, quiere establecer
la relacion que existe entre Dios y el hombre. Una relacion de Padre e hijo |[...] en-
tre padre e hijo reina el amor, se exige obediencia, se goza de libertad y se vive en
espontaneidad [...].” (Boff, 1983, p. 42), como fruto de la redencién realizada por
Jesucristo a través de la cruz, reconciliando a la creatura con su creador y ademads
otorgandole una nueva identidad por la liberacién que le ha dado, por medio de su
pasion, muerte y resurreccion. Reconciliado consigo mismo el ser humano puede
experimentar la libertad filial en sus dimensiones relacionales, dandole un nuevo
sentido a su existencia: obediencia al Padre y fraternidad los unos con los otros
y en medio de sus limitaciones debe experimentar la reconciliaciéon a través del
perdon.

La vocacion —ser llamado a ser imagen de Dios, por la palabra de vida: “Hagamos
al hombre a nuestra imagen y semejanza” (Gn 1: 26)— se encuentra en constante
desarrollo, conociendo siempre su fin, experimentandola, viviéndola y formandose
a través de ellay en ella para ser en verdad hijo de Dios. Asi Boff, afirma: “Mientras
aun estamos de camino realizamos la vocacién tltima parcialmente, pues ésta no
irrumpe tnicamente al final, sino que estd siendo vivida y se va formando ya en la
vida presente. Al término final, recibira su caracter de plenitud” (Boff, 1983, p. 47).

En la reflexion teoldgica, teniendo en cuenta a san Pablo y san Juan, el misterio de
la libertad de Dios al crear y la del ser humano desde la doctrina de la Imago Deli,
definen tanto al creador como a la creatura, ya que “La libertad del hombre es una
‘imagen’ de Dios, cuando puede plantar cara a Dios y decirle que no: hay en ella
algo de ‘absoluto’. Y en este sentido habria que decir que la creacién del hombre a
imagen divina ya supone una cierta autolimitaciéon de Dios o, mejor, del poder de
Dios” (Faus, 1987, p. 97). Esto, en cuanto a la posibilidad de una respuesta negativa
desde la libertad, pero también desde una respuesta positiva, “la libertad del hom-
bre es verdadera ‘semejanza’ de Dios cuando, al decir que si a Dios, es una libertad
liberada, en la que Dios se transparenta porque es la pura espontaneidad del amor,
en coincidencia plena consigo misma” (Faus, 1987, p. 97).

El hombre, comprende su capacidad de ser libre, porque no es solamente creatura
e imagen y semejanza de su creador, sino por integrar su libertad en las dimensio-
nes relacionales en Jesucristo, quien se encarno, convivié con sus hermanos, des-
cubriéndole su condicion de ser hijos en él, con él y por él, a través de su pasion,
muerte y resurreccion, llamando al creador de todo como Abba-Padre: “Jesucristo
fue quien, de forma mas perfecta, realiz6 la dimension dialogal del hombre y por
eso se constituy6 en el Ecce homo por excelencia”. (Boff, 1983, p. 71). Esta forma
la integra a su ser cada vez que dialoga con Dios como hijo, con el otro a través
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del servicio en el amor, respeto, solidaridad, etc., y con el mundo cada vez que en
cooperacion mutua con los otros lo construyen mejor. Creado a imagen y semejan-
za de Dios, “tiene que vivir esas tres dimensiones; cada una de ellas exige todo el
hombre; y él debe ser todo y totalmente él en cada una de ellas. Encontrar en ello
el justo término y la armonia, es la vocaciéon humana a realizar continuamente”: la
libertad (Boff, 1983, p. 51). Toda respuesta, por medio del actuar en su vida es de
caracter divino, puesto que es expresion y manifestacion de una libertad libre de
prejuicios y condicionamientos con respecto al otro, reconociendo su ser creatural
e Imago Dei en si'y en otro.

Querer integrar la vision del ser humano, su particularidad y universalidad (Faus,
1987) es mirarlo y concebirlo como aquel ser concreto con todas sus capacidades
de libertad, inteligencia y voluntad, aunque en muchas ocasiones se sumerge en
sus limitaciones posee la pretension de trascender toda situacion limite y por sus
mismas capacidades orientadas al infinito, es capaz de hominizarse a través del
servicio, capacidad de liberarse y de liberar al otro mutuamente, en la obediencia
como hijo por medio de ese comportamiento mas que ético o moral, es un com-
portamiento humanizado, liberado, que se puede explicar mediante la teoria de
Boff, quien interpreta que: “El hombre perfecto, completo, integrado, definitivo y
acabado seria el que pudiese realizar todas las relaciones de las que su ser fuese
capaz, y en especial no solamente aquella de comunicarse con el infinito, sino de
ser uno con é1” (1983, p. 34). Quien desde el principio libremente pronuncié una
palabra creadora y por ella todo fue hecho y, que al final de los tiempos, aquella
palabra se hizo carne y revel6 al Dios creador como Padre. Se reconoce en él como
lo que es: persona en relacion. Relacionarse es lo mas libre que puede experimen-
tar el ser humano y estas relaciones han sido restablecidas a través de la redencion
del hombre a través de Jesucristo en la cruz. Las dimensiones relacionales del ser
humano se rompieron, y en muchas ocasiones, a lo largo del tiempo, no se ha com-
prendido a si mismo, ni mucho menos su actitud frente al otro, su responsabilidad
para con el lugar que habita y su dependencia con su creador a través de la libre
obediencia a EL.

La liberacion del hombre de todos los tiempos es su dignidad y la concienciacion
de esta, proyectandola hacia su libertad, experimentando a través de todas las cir-
cunstancias o realidades que pueda vivir, la trascendencia, su existencia sobrenatural,
apuntando hacia una salvacion definitiva (Faus, 1987).

Es creado libre y posee la libertad en medio de su alteridad con los otros y de estar
en el mundo creado, viviendo en amor filial, dentro de la casa comiin, (L. S., 2015)
en la que estan llamados a su reconstruccion final, proporcionandole a esta casa
comtun todo el ambiente para una convivencia fraterna, sirviendo libremente a tra-
vés del respeto, la tolerancia, la comprension, etc., construyendo una comunidad
en la libertad de los hijos de Dios. Asi, puede agradecerla experimentandose como
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creatura en su sefiorio, en la tarea de humanizar la tierra, en la responsabilidad del
mandato de su creador: “Dominad la tierra...” (Gn 1: 28) (Faus, 1987). La responsa-
bilidad de ser hijo en su relacién con Dios, considera la creacion como cosa propia
otorgada por Dios desde su creacion a Imago Dei (Boff, 1983).

Ese servicio mutuo la proyecta en la condicién de ser hijo de Dios. La libertad
conlleva al reconocimiento de ese gran misterio humano de ser todos hijos en el
Hijo de Dios, en quien se descubre como el verdadero concepto de “hombre y su
dignidad” sin anteponer obstaculos como las mismas condiciones y circunstancias
de las personas, sino en haber reconocido su misterio en el ejercicio de los valores
mencionados anteriormente, en sus dimensiones relacionales donde se encuentra
una comunidad fraterna al servicio los unos de los otros, en el saber que son libres.

Faus afirma:

Y ese respeto a la libertad ajena, esa afirmacién de una zona de dignidad
inviolable, ese aceptar que el otro es mdas “misterio impenetrable” que es-
tructura manipulable [...] todo eso equivale a testimoniar una chispa divina
en los otros, es una conducta ante los demds que puede llamarse religiosa
en el mejor sentido del término. Ahi radica la tinica verdadera recuperacion
de la sacralidad, y no en la fabulacion de falsos espacios sacrales, ttiles
para dar poder a sus duefios. Si obramos asi con los demads, no por temor
ni por comodidad, sino porque algo nos lo exige desde dentro, estamos
confesando que hay en el misterio de los demas una verdadera imagen de
Dios (1987, p. 101).

El ser humano en medio de su realidad que lo hace sucumbir ante la situacion del
otro, en muchos casos se limita y se siente vulnerable e impotente para actuar en
reconstruccion de la dignidad de los demads. Debe liberarse de prejuicios y condi-
cionamientos, experimentando la libertad en la practica del humanismo. Asi, es
creatura e imagen y semejanza de Dios plenificado en Jesucristo, Hijo del Padre.

Individualidad, subjetividad e identidad

Através de las categorias expuestas se descubre una vision integral del ser humano
como cuerpo, siendo consciente de quién es y su vocacion hacia la trascendencia
llegando a la relacion intima con Dios para comprenderse como hijo suyo a través
del Hijo, el Ecce Homo, el modelo de lo humano, que se expresa en una sensibilidad
y afectividad en la realidad del hombre y en sus dimensiones relacionales, trans-
formando su existir y experimentando lo verdaderamente humano en su libertad,
como valor fundamental y reconocerse también en su individualidad personal, que
lo hace unico y con una identidad que al expresarla nunca pasara desapercibido.
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Ospina hace referencia a la segunda categoria sobre la gracia desde la interpreta-
cion del tedlogo Alfaro, llamada: Imago Dei “hace referencia a una comun dignidad
del ser humano recibida como don en el hecho mismo de su creacion; alli se fun-
da el absoluto respeto de su individualidad personal; y en su capacidad radical de
trascendencia, se funda la posibilidad de su vocacion trascendente” (Ospina, 2014,
p. 25). La individualidad personal se fundara en la comun dignidad del ser humano
de ser creatura e Imago Dei, asumiendo su capacidad de trascender en su identidad
personal experimentandose lo humano en si y hacia el otro en el mundo y desde lo
mas intimo de su ser con Dios. La concepciéon del ser humano como creado a imagen
y semejanza de Dios es lo que refiere su identidad, su unicidad y la experiencia de
la condicién de lo verdaderamente humano. A través del Hijo, Cristo, la individuali-
dad del hombre, siendo consciente de relacionarse, humaniza su vida, trasciende y
reconoce esta, en esa experiencia subjetiva de ser creado por Dios a imagen suya.

La individualidad personal explica que la experiencia del humanismo cristiano
aqui desarrollado a través del concepto de cuaternidad, interpretado en estas
cuatro dimensiones del ser, es un deber ser en el servicio mutuo entre todos
los seres encarnados, el compromiso de corresponsabilidad y cooperacion en la
administracion del mundo en el cual se habita, dandole sentido a su actuar en la
condicion donada por el Padre a través del Hijo a todos: la filiacion divina. Como
imagen de Dios expresa su individualidad, unicidad e identidad, como gracia, ya
que es recibida en la comprension de ser hijos y hermanos unos de otros. Ospina
(2014) interpretando a Munera sobre la gracia, refiere: “Asi pues, la gracia es una
inhabitacion que lleva consigo la adopcion como hijos de Dios, o en términos
simples, segtin Munera, corresponderia a lo que es la amistad entendida como
presencia personal que une indisolublemente a las personas en lo intimo de su ser,
manteniendo la individualidad” (p. 26).

Adherirse en su individualidad a unos valores humanos y cristianos, indica un creci-
miento en cada uno, contemplando toda la historia de la humanidad como salvifica,
asumiendo el misterio de Cristo actuante en el tiempo, manifestando el hombre
aquel modelo de lo humano a si mismo y al otro, ayer, hoy y siempre. No es un hu-
manismo de una época necesitada de una reflexion sobre el ser humano y lo que le
acontece o de su actuar ético, moral o religioso sino un humanismo cristiano que
contempla todas las realidades distantes y diversas como manifestaciones de Dios y
de Cristo a través de la historia (Boff, 1983). Nada le es ajeno o indiferente, se iden-
tifica con cada hombre que sufre y es oprimido, no solamente en el sufrimiento y
la opresion, sino también aquel mas cercano, su préjimo, percibiendo la identidad
divina de todos los seres humanos en la diversidad de caracteres, estados, situa-
ciones, momentos o experiencias, como rostros nuevos, con individualidad por ser
imagen de Dios e identidad subjetiva en la concienciacion y certeza de su condicion
filial divina.
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Finalmente Boff (1983) declara como suceso del cristianismo el amor al préjimo
identificado con el amor a Dios, expresado a través de la fraternidad: “La novedad
aportada por el cristianismo consiste en la afirmacion de la identidad del amor al
préjimo con el amor a Dios. En el Evangelio de los cristianos anénimos (Mt 25:
3-46) el hijo del Hombre se identifica con los hermanos mas pequeiios (v. 40).
“Quien no ama a su hermano, no es posible que ame a Dios” (1 Jn 4,20). El camino
que conduce a Dios pasara por los caminos de los hombres (p. 194).

La ética como actuar trascendental

Existe una pluralidad en la realidad, es decir, diferentes puntos de vista con respec-
to a la concepcion del ser humano y de frente a su actuar individual y comunitario.
La ética no debe tinicamente considerar los contenidos de la vida conscien-
te; debe, a su vez, valorar el enorme potencial positivo y negativo que nos
llega del inconsciente personal y colectivo. La personalidad debe tender,
ademas a su perfeccion, a una integracion armonica de los diversos dinamis-
mos del consciente y del inconsciente, en especial de las sombras de nues-
tro siquismo. Aceptar las sombras, sin insistir en ellas, integrarlas en sintesis
de opuestos con realismo, es poner las bases para una actitud ética madura.
El amor indiscriminado, a todos, tal y como fue predicado por Jesucristo, se
sittia en esa linea de integracion y reconciliaciéon de todos con todos, hasta
con los enemigos y verdugos (Cfi. Mt 5: 44-45; Le 23,34) (Boff, 1983, p. 54).

Asi, negando su crecimiento evolutivo siendo creatura e imagen de Dios, se des-
humaniza. Se convierte en un ser desfigurado y desnaturalizado, es decir, incons-
ciente de su ser, de su existencia en medio de su relacion y convivencia con los
otros, no siendo sefnor- administrador de la creacion en constante cambio, acttia
malinterpretando lo dicho en las Sagradas Escrituras: “y dijo Dios a Adany a Eva:
someted la tierra y dominad sobre [...]” (Gn 1: 28) y, a la vez, pierde ese fin Gltimo
que es Dios como creador, no considerandose hijo, en aquella imagen del Padre
que es Jesucristo y por quien se ha develado de una forma renovada su concepciéon
como imagen y semejanza, es decir, la de ser hijos en el Hijo. A pesar de ello esta
llamado a trascender, a ser particularidad universal. Boff reflexiona lo siguiente
con respecto a esa deshumanizacién: “Invirtié todas sus relaciones, ahora ya per-
vertidas: de hijo de Dios se convirtié en un rebelde; de hermano se transformé en
esclavizador y de Sefor pasé a ser esclavo” (1983, p. 56), rebelde dejando a un
lado su condicion filial en una absoluta independencia, esclavizador oprimiendo y
siendo injusto e indiferente ante la realidad y necesidades de los otros que son sus
hermanos y, esclavo de un mundo que lo absorbe muchas veces por los sistemas y
los mismos cambios antinaturales que produce con el tiempo. Y él mismo concluye
lo siguiente:
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Jesucristo fue el primer hombre de la historia que realmente y de forma
integradora consiguié una relacion plenamente filial con Dios, fraterna con
todos los hombres, y una relaciéon de sefiorio frente al mundo que lo ro-
deaba, tanto el cosmico como el social. Desenred6 el enmaranado nudo de
relaciones que es cada hombre y lo situ6 en la posicion matinal de hijo, her-
mano y sefior. Por eso es El, por excelencia y con exclusividad, el Ecce Homo
y el Hijo del Hombre y de Dios (Boff, 1983, p. 56).

Es necesario que se emerja de esa pluralidad de su realidad y experimente desde
su humanidad, su particularidad y universalidad, su ser creatura e imagen de Dios,
como auto consciente de si mismo y sujeto de su historia. El debe encontrarse
con la gran revelacion trascendental: es creatura e imagen y semejanza de Dios,
estd llamado a la salvacion, a ser sujeto de su historia en la convivencia con sus
hermanos, siendo hijo y administrador (Boff, 1983).

La Biblia, en las diferentes afirmaciones veterotestamentarias desde la dimension
relacional con lo trascendente, con Dios, se da por la fundamentacion y praxis
en el ser humano de ser una bendicién divina por ser hijo en el Hijo: “Israel es el
pueblo de la promesa, llamado a vivir una existencia en la obediencia filial [...]”
(Ospina, 2014, p. 9) y esta obediencia que imprime una naturaleza de su actuar
ético conduce a tener en cuenta su libertad, “el hijo es un interlocutor libre, y por
tanto responsable, que tiene el privilegio de escoger, de optar por Dios |...]” (Ospi-
na, 2014, p. 9) como el discurso de Josué en Siquem que exhorta verdaderamente
al pueblo de la promesa a tener un comportamiento de fidelidad al sefior en plena
obediencia a El a través del cumplimiento de los mandamientos:

Ahora pues, temed al Senor y servidle con integridad y con fidelidad; quitad
los dioses que vuestros padres sirvieron al otro lado del rio y en Egipto, y
servid al Sefor. Y si no os parece bien servir al Sefior, escoged hoy a quién
habéis de servir: si a los dioses que sirvieron vuestros padres, que estaban al
otro lado del rio, o a los dioses de los amorreos en cuya tierra habitdis; pero
yo y mi casa, serviremos al Senor. Y el pueblo respondio, y dijo: Lejos esté de
nosotros abandonar al Sefnor para servir a otros dioses |...] (Jos 24: 14-16).

Es a partir de la comunién con Dios (Ospina, 2014) que se puede comprender la
comunion del ser humano consigo mismo, en esa interiorizacion de la respuesta a
la pregunta: {Quién soy yo? Y que proyecta esta misma fidelidad en la obediencia
al Padre como hijos en el Hijo, en la comunién fraterna, en la que cada valor tras-
ciende como el servicio, la solidaridad, la generosidad, y en el que todo caracter
de altruismo, en cualquiera, con fe o sin fe experimente al otro como a si mismo,
significando aquel mandato de Dios al pueblo de Israel desde el proyecto hist6-
rico salvifico. Es el mismo Jestis ante un escriba de su pueblo quien le expresa la
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unidad entre su relaciéon con Dios y con el otro: “|...] Amar a Dios sobre todas las
cosas... y al préjimo como a si mismo” (Mt 22: 34-40) y que se sintetiza en ese
tinico mandamiento dado por El a sus apéstoles, a sus hermanos representados
en aquella comunidad apostdlica. El hombre esta llamado a experimentar en la
dimension interpersonal aptitudes que signifiquen la fraternidad con los otros, sus
hermanos: “les doy un mandamiento nuevo dmense los unos a los otros como yo
los he amado” (Jn 13: 34).

Es el mismo Jests quien mdas que con su ministerio publico expres6 y manifestd
aquellas dimensiones del ser, quién es el hombre realmente, su relacién con los
otros, con el mundo y con Dios. Mostré a todos la verdadera dignidad del ser hu-
mano, su llamado a la fraternidad y su mision de ser administrador de su habitat, y
sobretodo, le revel6 aquella relacion con Dios que encierra el significado y sentido
de las demas relaciones mencionadas y le present6 la dimensién interpersonal con
el otro como actitud adecuada.

Asi lo expresa San Pablo:

Me veo obligado a jactarme, aunque nada se gane con ello. Paso a referirme
a las visiones y revelaciones del Sefior. Conozco a un seguidor de Cristo que
hace catorce afios fue llevado al tercer cielo (no sé si en el cuerpo o fuera del
cuerpo; Dios lo sabe). Y sé que este hombre (no sé si en el cuerpo o aparte
del cuerpo; Dios lo sabe) fue llevado al paraiso y escuché cosas indecibles
que a los humanos no se nos permite expresar. De tal hombre podria hacer
alarde; pero de mi no haré alarde sino de mis debilidades. Sin embargo, no
seria insensato si decidiera jactarme, porque estaria diciendo la verdad. Pero
no lo hago, para que nadie suponga que soy mas de lo que aparento o de
lo que digo.

Para evitar que me volviera presumido por estas sublimes revelaciones, una
espina me fue clavada en el cuerpo, es decir, un mensajero de Satands, para
que me atormentara. Tres veces le rogué al Sefior que me la quitara; pero él me
dijo: —Te basta con mi gracia, pues mi poder se perfecciona en la debilidad.—
Por lo tanto, gustosamente haré mas bien alarde de mis debilidades, para que
permanezca sobre mi el poder de Cristo. Por eso me regocijo en debilidades,
insultos, privaciones, persecuciones y dificultades que sufro por Cristo; porque
cuando soy débil, entonces soy fuerte (2 Cor 12: 1-10).

Es el reconocimiento de si mismo y el de aquella relaciéon con lo trascedente, con
Dios, que va mas alla de su propio actuar de frente a su hermano, pero esto no ten-
dria sentido sin descubrir en verdad aquella gracia de la dimension filial. Es decir, al
concebirse como hijo de Dios en aquel que es el Ecce Homo, Jesus, lograra para su
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vida, que sus relaciones interpersonales se experimenten como lo mds natural de su
ser: vivir en su comunidad en fraternidad, administrando el mundo en su cuidado y
evolucion, en plena obediencia filial de lo que es: creado a imagen y semejanza de
Dios e hijo en el Hijo.

Al respecto como afirma Ospina (2014) “No se trata ya de lo que es justo o injusto; lo
que importa es el respeto a los hermanos en Cristo y la conciencia de como nuestros
actos pueden afectarles [...], y finalmente, en Efesios 5: 7-20 se exhorta a caminar como
hijos de la luz combatiendo toda oscuridad, y viviendo segtin la sabiduria divina” (p. 45).

Esta inclusién e inserciéon en Cristo, implica para el creyente una existen-
cia centrada y fundada en el acontecimiento de Cristo como revelacion y
cumplimiento definitivos del amor salvifico de Dios. Por tanto, el ser, las
actitudes y los comportamientos del creyente quedan determinados, no de
manera automatica, sino como expresion elocuente, de esta referencia y
pertenencia exclusiva a Cristo. De ahi que ser en Cristo, pueda considerarse
como el corazén de la moral cristiana (Ospina, 2014, p. 51).

De esta manera, se perfila no solo la vision de un humanismo, perspectiva que
posee un nombre cristiano por la concepcion como hijo de Dios en su Hijo amado,
hermano de los otros y administrador del lugar, el cual habita. En esa dimension
interpersonal, se lleva a cabo el comportamiento ético que abarca no solo al cre-
yente cristiano, sino que trasciende al mismo ser de todo el género humano como
propuesta de “hombre” y llamado al sentido de la existencia entre los otros y junto
a los otros, en actitudes que no se circunscriben solo al ambito moral, sino que
se encuentran inherentes en su dimension interpersonal. Como concluye Ospina
(2014): “El ser humano como sujeto de la mision salvifica de Cristo es transfor-
mado ontologicamente en hijo adoptivo del Padre, operandose asi la muerte al
pecado y el nacimiento a una nueva vida, la posesion de la gracia, la inhabitacion
trinitaria, la adquisicion del Amor infinito de Dios, esto es, del Espiritu comun del
Padre y del Hijo” (p. 58).

Dimension de la relacion del ser humano con el otro

Desde la perspectiva de la antropologia teoldgica la dimension de la relacion consiste
en un reconocimiento del otro, ello implica respetar siempre la singularidad da cada
persona que es unico e irrepetible y al que no me esta permitido poseerlo ni dominarlo
sino respetarlo en su diferencia y especificidad conviviendo arménicamente. De ahi
que las relaciones con los demds deben estar basadas en el didlogo, el respeto, la
toleranciay el reconocimiento de la diferencia y la semejanza que nos caracteriza como
humanos. En este sentido, las categorias con las que se va a argumentar la dimension
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de la relacion del ser humano con los demas son las siguientes: la comunion y la
fraternidad en el ser humano; la promocion del didlogo, la justicia y la paz; el servicio
como aproximacion a los otros, y la felicidad como responsabilidad de lo humano.

La comunion y la fraternidad en el ser humano

La comunion y la fraternidad constituyen dos elementos clave en la dimension de
la relacion con el otro. Antes de entrar en su avance, se intentard una definicion
conceptual de los dos términos para desarrollar dos ideas sobre la comprension de
la relacionalidad con el otro: el ser humano como miembro de una comunidad y una
comunidad de hermanos a imagen de la Trinidad.

“La comunién”, término que viene de la palabra griega Koindnia. La raiz Koin significa
lo que hay en comunioén, por lo que las palabras como compaiierismo, participacion,
comunion y solidaridad tienen relacion con el concepto de comunién y recogen su sen-
tido. Algunos textos neotestamentarios resaltan la comunion a través de la colecta
que motivo Pablo como gesto de solidaridad para los pobres de Jerusalén (Cfr. 2 Cor
8,4; Rom 15,26); la comunion en la fe (Cfr. Fim 6 [ Jn 1,7; Heb 10,33), el reparto de
los bienes materiales (Cfr. Hch 2: 42-47, 4: 32-37). El rasgo caracteristico de la iglesia
primitiva eran comunidades formadas por hermanos que compartian entre los dones
divinos y materiales. Del mismo modo, en el Antiguo Testamento en Gn 2,18 nos
revela que el ser humano es llamado a la convivencia armoniosa con los demds. No
es bueno que el hombre esté solo. “Porque ese yo humano no encontré en ningtin ser
de la naturaleza alguien a quien pudiese decir ti”. Ademas, el yahvista narra como
Dios le cre6 una compaiiera al hombre para que no se sintiera solo y la sacé del lado
del corazoén. De tal manera que los dos seran una sola carne (Cfi. Gn 2,24). Ahora el
hombre no vive sino que convive con los demas. De ahi que todos los seres humanos
estan llamados a vivir la fraternidad (Boff, 1978, pp. 49-50).

En efecto, la comunidad constituye la primera realidad concreta de la Iglesia. El
Concilio Vaticano Il retoma este fundamento eclesial y afirma que la Iglesia es una
comunidad de fe, esperanza y amor, donde Cristo es el inico mediador (Cfr. LG 8).

La fraternidad: se deriva del latin frater, que significa hermano. Es sinénimo de her-
mandad, amistad, camaraderia o sororidad en versiéon femenina. A nivel universal
refiere a la “buena relacién” entre todos los seres humanos mediados por el respe-
to, la corresponsabilidad, la unién (Definicion.de, 2013).

La vida eclesial confiesa abiertamente que todos son hermanos. Por lo tanto, el com-
portamiento para con los otros ha de ser como hermano. Sin duda, esta profesion
constituye uno de los principios clave y rectores de la fe cristiana. No se puede afirmar
que somos hijos de Dios, por el solo hecho de decir que él es nuestro Padre, sino hay
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una practica de la fraternidad entre nosotros y para con los demas. Aqui subyace el
principio de la corresponsabilidad que va en relacion con la fraternidad. Si se afirma la
hermandad no puede existir la desatencion para con el otro.

(Soyyo el guardian de mi hermano? Si, td eres el guardian de tu hermano. Ser per-
sona humana significa ser guardianes los unos de los otros. Sin embargo, cuando
se rompe la armonia, se produce una metamorfosis: el hermano que deberiamos
proteger y amar se convierte en el adversario a combatir, suprimir. [...] en cada
agresion y en cada guerra hacemos renacer a Cain (Francisco, 2013, p.150).

En este sentido, la nocién de préjimo pregonada por Jests en su respuesta al doctor
de la ley conduce a la fraternidad universal, a la justicia y a la reconciliacién. Hacernos
préjimos de los pobres y excluidos es la exigencia fraterna que nos plantea el evangelio:
“Vete y haz ti lo mismo” (Lc 10, 37).

El ser humano como miembro de una comunidad. La comprension del ser humano en
la cultura semita es concebida como persona y miembro de una comunidad. En dichos
ambientes comunitarios prima el caracter relacional mediado por el amor, no como
algo impuesto, ajeno o distante a la realidad de los seres humanos. En consecuencia,
cuando los seres humanos se ayudan mutua y solidariamente, permiten que lo consti-
tutivo del ser de Dios que es el amor, aflore, y la vida humana adquiere plenitud.

[...] la realidad humana en la Biblia, en su aspecto social, es la de un ser humano
solidario, abierto a los demas e interesado por ellos; la idea basica consiste en
que sin amor, el ser humano no es lo que estd llamado a ser; por tanto, si uno
no ama, se deshumaniza, o simplemente no es humano (Noratto, 2002, p. 608).

El mandato del amor al préjimo que aparece en cada uno de los textos de la Biblia,
constituye la columna vertebral de la alianza “Amardas al Sefior tu Dios, como al proji-
mo, como al hermano” (Lv 19,18). Segtn el texto, expresa una real y seria preocupa-
cion por los débiles y desfavorecidos, por las viudas y los huérfanos, por los extranje-
ros, los pobres y los esclavos (Cfr. Ex 23,1-9; Lv 19; Dt 15,7ss, etc.). Indiscutiblemente,
el amor a Dios esta mediado por el amor al otro que implica estar atentos y dispuestos
a expresar la solidaridad en las practicas cotidianas.

Las relaciones humanas estaran mediadas y justificadas por la justicia, en oposicion a
todo tipo de opresion de los unos sobre otros (Cfr. Am 4,1; 5,7- 12.24; 6,1; Is 1,15; 59,2-
3; Jr 2,34; e incluso, hay una amplia y estricta legislacién que lo impide (Cfi. Lv 19,13;
Dt 24,14-15) (Noratto, 2002, pp. 608-609).

El Nuevo Testamento, refiere la preocupacion de Jestis por conformar una comunidad
y que se convirtié en uno de los grandes signos de su ministerio. Para ello, congrega
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en torno suyo a un grupo de personas que vivan como €l y a quienes se les llamé
discipulos (Mt 4:18-25; Mc 1:16-20; Lc 5:1-11), conformado por varones y mujeres de
diferentes procedencias y ocupaciones: Mateo, publicano; Los Zebedeos, pescadores;
Maria Magdalena que habia estado poseida por los demonios; Juana, mujer del
intendente de Herodes; José de Arimatea, miembro del Consejo de Ancianos, entre
otros. Los requisitos para formar parte de la comunidad de Jesus, fundamentalmente
era la renuncia al dinero y, en general a todo lo que se posee, para asi compartirlo
con los demas, sobre todo los mds necesitados. Asi plantea Jesus las cosas desde el
primer momento: Pedro y Andrés “dejaron inmediatamente las redes y le siguieron”
(Mt 4,20); los hijos de Zebedeo “dejaron inmediatamente la barca y a su padre y le
siguieron” (Mt 4,22); a un letrado, que le pidi6 entrar en el grupo, Jesus le respondi6
“Las zorras tienen madrigueras y los pajaros nido, pero este hombre no tiene donde
reclinar la cabeza” (Mt 8, 19-20); Mateo dejé al momento su negocio de impuestos y le
siguio (Mt 9,9). La misma exigencia de renuncia aparece también cuando Jesus envia a
sus discipulos a misionar (Mt 10,5; Lc 10,1). No deben llevar “ni oro ni plata, ni alforja,
ni dos tunicas, ni sandalias, ni bastén” (Mt 10: 9-10). Donde se ve mas claramente
esta exigencia de renuncia al dinero es en el pasaje del joven rico: el primer paso que
exige Jesus para seguirle y formar parte de la comunidad es vender todo lo que tiene,
repartirlo a los pobres, y luego podra entrar a formar parte del grupo (Cfr. Mt 19,21).

En este sentido, Jesus hizo un sinnimero de acciones con las que formo a los discipu-
los en este nuevo estilo de vida. Asi se insintia en el relato de la multiplicacion de los
panes (Cfi. Mc 6, 30-46): ante un pueblo hambriento, la reaccion de los discipulos es
mandarlos que se vayan a comprar algo para comer (Cfi. Mc 6,36). Jests, sin embar-
g0, propone otra cosa “dadles vosotros de comer” (Mc 6,37), es decir, compartir con
ellos lo que se tiene. En consecuencia, uno de los pilares de la comunidad de Jesus es
compartir.

De igual manera, Jesus conciencia a su comunidad sobre la l6gica de los que gobiernan
a las naciones, las tiranizan y los grandes que las oprimen; y les advierte que no sean
asi entre ustedes. Al contrario, el que quiera ser el primero, sea servidor (Cfi. Mt 20:
25-28). “Les aseguro que si no cambian y vuelven a ser como nifios, no podrdn entrar
al Reino de los Cielos. El que se hace pequeiio como este nifo, ese es el mas grande
en el Reino de los Cielos, y el que recibe en mi Nombre a un niflo como este, a m{
me recibe” (Mt 18: 3-5). La insistencia de Jests es que en la comunidad todos son
hermanos, hijos de un mismo Padre y discipulos de un solo Maestro (Cfi. Mt 23, 8- 11).

Ademas, el libro de los Hechos de los Apdstoles refiere que los creyentes de las pri-
meras comunidades tenian cuatro actividades fundamentales que garantizaban la
perseverancia, el desarrollo y la madurez espiritual de todos los miembros: la ense-
nanza de los apostoles, la comunidn de los unos para con los otros, la particion del
pany las oraciones. De ahi, que una de las actividades primordiales en las que nece-
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sita participar y perseverar continuamente todo cristiano, sin duda, es la comunién
con los demds hermanos en la fe (Ef 2:19-22), y que en el contexto biblico significa
Kimona que expresa disposicion y actitud de agrado para compartir con los demas’.

Una comunidad de hermanos a imagen de la Trinidad. Una vida sin semejantes, es un im-
posible. Un ser humano solo no podria hablar, ni pensar, ni amar, es mds, ni siquiera
haber nacido. EIl hombre por naturaleza es un ser sociable. No vivimos aislados unos
de otros sino juntos, y en esa proximidad nos buscamos y nos necesitamos, y se aguar-
dan anhelos que den sentido y dignifiquen lo humano en procura de un mejor por-
venir. Lo caracteristico de estos anhelos es que tienen relacién con los otros, y en ese
interactuar con los otros posibilita el favorecimiento e incremento de la fraternidad,
la libertad, la participacion, la igualdad, la solidaridad, el respeto a las diferencias y la
comunién. Al respecto, Ospina (2014) afirma que la Trinidad Santa® que consiste en la
comunion de los tres, suscita inspiracion en la realizacion de estos anhelos.

La Trinidad santa es el Dios cristiano, comunidad viviente cuyas relaciones estan sus-
tentadas en el intercambio de dar y recibir amor de manera permanente. De ahi, que
la vocacion del cristiano es una llamada constante a vivir como vive Dios, es decir,
en amor y comunion con sus hermanos. La tradicion judeo-cristiana afirma que Dios
cred al ser humano a su imagen, y que traducido al contexto actual consiste en vivir
permanentemente la experiencia de ser feliz con otros, a través de la comunién y el
amor. En el actual siglo la confesion del Dios uno y trino ha ido dejando la especula-
ciény la teorizacion® de Dios para dar paso a una experiencia comunitaria y fraterna
con los otros en Dios (Martinez G., 2013, pp. 2-4).

Reconocer y confesar la presencia de la comunion trinitaria en la historia favorece e
implica superar todo tipo de desigualdades y discriminaciones. Es decir, promover
en la sociedad la cultura de la igualdad respetando la diversidad y la individualidad
de las personas y de los pueblos (Cfi. Gal 3,28). Del mismo modo, en lo econémico, los
bienes deberan ser compartidos sin reparos entre todos (Cfi. Hch 4,31-35; Hch 4,32).

7 La koinonia es la comunion de los hijos de Dios que se expresa en la disposicion que tenemos para convivir, tener compa-
fierismo, ayudar y compartir mutuamente; asi como para participar de las bendiciones, necesidades o pruebas que estén
viviendo nuestros demds hermanos. El término “comunién” utilizado en el libro de los Hechos 2:42 se traduce del griego
“koinonia” que significa: asociacion, esto es, participacion, o relaciones (sociales), beneficio, comunicar, comunicacién, co-
munion, distribucién, companerismo y participacion en comtin; que se deriva de “koinonos” que significa “tener en comtin,
poseer en comdn” (Departamento de discipulado., [s.f.], parr. 2-3).

8 “El misterio de la Santisima Trinidad es el misterio central de la fe y de la vida cristiana. Es el misterio de Dios en si mismo.
Es, pues, la fuente de todos los otros misterios de la fe; es la luz que los ilumina. Es la ensefianza mds fundamental y esencial
en la ‘jerarquia de las verdades de fe’. ‘Toda la historia de la salvacién no es otra cosa que la historia del camino y los medios
por los cuales el Dios verdadero y tinico, Padre, Hijo y Espiritu Santo, se revela, reconcilia consigo a los hombres, apartados
por el pecado, y se une con ellos’. (CIC: 234).

?]...] el planteamiento de Gonzalez de Cardedal (1997, p. 23), que al confrontarse con las causas del atefsmo se plantea que
la teologia tiene que preguntarse si ella no vel6 el rostro de Dios, y con ella toda la Iglesia tiene que preguntarse en qué
medida una mala presentacion tedrica de Dios, de Jesucristo, una desatencion a los problemas concretos de los hombres
para los que el evangelio proclama salvacion, una desadecuacion entre lo anunciado y lo vivido, no han sido también causa
del ateismo resultante. el Vaticano Il en GS 21 se ha hecho esta pregunta y ha dado una respuesta que invita a la autocritica
y la conversion (Martinez G., 2013, p. 4).

128



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

Al respecto, el icono de la Trinidad'® de Andrea Roble es muy ilustrativo, el autor
logra mostrar una convivencia feliz de las tres personas inspiradas y mediadas por el
amory la comunioén. No cabe duda que pensar y actuar trinitariamente se convierte
en un gran desafio para los mismos cristianos. Precisamente, el amor es la imagen
de Dios entre nosotros. La Trinidad es una continua donacion de si hacia el otro. En
este sentido, lo especifico de la persona es salir de si, y esto ocurre cuando se des-
centra porque ya no estd volcada sobre si o sobre los otros y lo otro, en una actitud
de donarse y autodonarse y esto es lo que facilita la capacidad de autotrascenderse.
Con ello, queda manifiesto que la persona es un continuo proceso y actualidad de
comunién, comunicacion, y racionalidad. “La palabra fundamental no es Yo, sino
Yo-Tt. El Ta creé mi Yo, y Unicamente en el TG me acepta como soy y acepta mi
donacion, sigo siendo Yo. El Yo es un eco del Ta.” (pp. 73-74). Es decir, la plenitud
humana solo en el encuentro con el otro. Por lo tanto,

Todo ser humano forma su persona entrando en relaciéon con otros, |...] Esto
es asi porque la humanidad no puede alcanzar su pleno desarrollo mas que
en y mediante el encuentro con seres humanos, de tal suerte que ninguno de
ellos puede devenir sujeto-para-si, si no es existiendo como sujeto-para-otro.
Por consiguiente, la persona humana estd abierta al otro, a todo otro, a todos
los otros” (Pérez Esclarin, 2005, pp. 47-48).

En efecto, los cristianos estan llamados si su respuesta es coherente a vivir en el
amor al estilo de Jests, quien dejé el mandato de amarse unos a otros como él
lo hizo (Cfr.1Jn 15,12). Por lo tanto, solo el que ama con un amor libre y liberado,
engendra fraternidad y esta dispuesto a atender las necesidades de los mas pobres
y necesitados puede acceder al conocimiento de Dios y la salvacion: “si uno dice
que ama a Dios mientras odia a su hermano, miente; pues, si no ama al hermano
suyo a quien ve, no puede amar al Dios a quien no ve” (1Jn 4: 7-21). “si uno se tiene
por religioso, porque no refrena la lengua, se engaiia a si mismo y su religiosidad es
vacia. Una religiosidad pura e intachable a los ojos de Dios Padre consiste en cuidar
de los huérfanos y viudas en su necesidad” (Sig 1: 26-27), o como dice el poeta
cubano: “solo el amor engendra lo que perdura, solo el amor convierte en milagro
el barro” (Carrera y otros, 2016, pp. 16-17).

En consecuencia, el ser humano desde la identidad trinitaria de Dios, logra la
vida y la verdad plena. En este sentido “Si Dios es amor y comunion intradivina,
el hombre creado a su imagen y semejanza es también un ser para el amor y la

10 Las Tres Personas tienen un rostro muy semejante, para representar su igualdad y su coeternidad. Pues —por un lado, como
proclamamos en el Credo— es verdad que el Padre engendra el Hijo, pero —por otro lado— también es verdad que nunca hubo
“un momento” cuando el Padre estuviera sin el Hijo, porque en la eternidad no hay momentos. Como decia san Juan de la
Cruz: “el Padre le da siempre su sustancia, y el Hijo desde siempre la tenia” (Fazzari, s.f., pags. 2-3).
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comuniéon” (Martinez G., 2013, p. 123). Esta afirmacion antropoldgica cristiana
expone las consecuencias que tiene para el ser humano el ser consciente de su
condicion de criatura e hijo de Dios,

El Concilio en GS 12 y 22, al referirse a la dignidad de la persona humana,
funda el respeto al ser humano precisamente en esta verdad revelada
del hombre como creacién divina (CC 356-361), la cual indica la vocacion
del hombre: es y estd llamado a ser imagen de Dios, un ser personal y
social, relacional, fiel, llamado a asociarse y vivir en y entre comunidad de
personas, siendo la primera la compuesta por un hombre y una mujer (Ruiz
de la Pefia, 1988, pp. 185-186, como se cit6 en Martinez G., 2013, p.123).

Lo anterior implica, que al asumir la Trinidad como modelo de la comunidad huma-
na, conlleva a revisar “la relacion con la sociedad y sus implicaciones en el ambito
eclesial y familiar, ya que Iglesia y familia son comunidades sociales llamadas a co-
laborar en el desarrollo social” (p. 128). En efecto, en cada una de las instituciones
y acciones donde se hace presencia como Iglesia, si se anuncia esta verdad sobre el
hombre y se cree en ella, debe ser excluida toda discriminacién social, étnica, cul-
tural, religiosa, de género, dado que en el ser como “imagen de Dios” esta basada
la fraternidad (Martinez, G. 2013).

De otra parte, en una sociedad egocéntrica e individualista urge la vida en comu-
nion, asumiéndola no como un concepto estatico, sino como acontecimiento, en
el que las personas encuentran unidad, acogida, aceptacion por su forma de ser,
sentir y hacer, sin caer en la uniformidad. En esto consiste gran parte de nuestra
mision, “que la humanidad sepa que contar con el sacramento de unidad (Lumen
Gentium: 1) es garantia de que su destino no es el abandono y la disgregacion”
(Francisco, 2014, p. 41).

La convivencia es una respuesta importante a la pregunta sobre el sentido de nues-
tra vida y sobre la felicidad. En este sentido, la plenitud de la vida emerge cuando
en la sociedad humana acontece la trama de amistad y de la confianza con todos y
en todo sentido. De ahi, la necesidad fundamental de generar espacios que apelen
a légicas comunitarias y solidarias cuyo centro de radiacion sea el amor mutuo que
conlleve al cuidado del otro como mi hermano.

En esta linea, son necesarias también las iniciativas que busquen la inclusion de los
que estan en la periferia o en la cultura del descarte. El evangelio y la espirituali-
dad cristiana tienen un fuerte caracter comunitario, y por lo mismo, las distintas y
diversas comunidades cristianas estan llamadas a dar respuesta para hacer frente
al individualismo y el aislamiento que cada dia se propagan en la actual sociedad.
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La promocion del dialogo, la justicia y la paz

El didlogo y la justicia es lo que construye la paz. No puede haber paz y justicia
si se prescinde del dialogo. El didlogo es la alternativa para resolver las guerras,
las injusticias, las luchas, y los problemas con los cuales nos topamos a diario
debido, entre otras razones, a la polarizacion y a los fundamentalismos presentes
en los distintos ambitos de la sociedad. “No es el enfrentamiento lo que ofrece
perspectivas de esperanza para resolver los problemas, sino que es la capacidad
de encuentro y de didlogo” (Francisco, 2013, p. 150). La imagen que Jests nos
revela de Dios es la de un ser personal, dialégico, creador, liberador, amante de la
justicia y de la paz, que gusta de las alianzas no importando que estén quebran-
tadas, porque su interés primordial es que el ser humano viva dignamente, por
eso no se cansa de invitar constantemente a la conversion, a la comunién y a vivir
como hermanos.

El fundamento de dialogo. Segtiin la RAE, dicho concepto hace referencia a la
comunicacion de forma alterna de ideas entre dos o mas personas. La naturaleza
humana esta hecha para el didlogo, donde el “yo” esta ordenado al “ti”, haciendo
posible la facultad de hablar. Desde la perspectiva biblica, el ser humano es un
oyente de la palabra y su actitud fundamental es la de la escucha. A través del
didlogo, la persona tiene la capacidad de autotrascenderse. En efecto, la palabra
fundamental en el proceso dial6gico ya no es el “yo”, sino “yo-tu” (Boff, 1978, p. 75).

En este sentido, el didlogo es una forma de intercomunicaciéon que implica
alternancia de razonamientos y acogida de argumentaciones de la otra persona.
Ejercerlo de manera satisfactoria es un arte que consiste en entrenarse en la
escucha atenta y serena del otro, situarse en un mismo nivel y dejar de lado los
prejuicios. Hoy por hoy, el didlogo se ha convertido en una accién clave que ha
hecho posible, entre otras cosas, la existencia del movimiento ecuménico.

Dicho concepto entr6 a formar parte activa del vocabulario eclesial, con el papa
Pablo VI cuando lo postul6 en uno de los dos objetivos del Concilio Vaticano II: la
promocion de la unidad de los cristianos y el didlogo con el mundo contempora-
neo (Diccionario Enciclopédico de Biblia y Teologia, 2016). El didlogo es un medio por
el cual se llega a la verdad. “[...] unos exponen a otros la verdad que han encon-
trado o creen haber encontrado, para ayudarse mutuamente en la bisqueda de
la verdad.” (Dignitatis Humanae, 3). Del mismo modo, es una herramienta ttil para
acercarnos y comprender a los demds cuando se encuentran posturas distintas en
lo social, politico y religioso. Ademads, constituye un medio intensificador de las
relaciones entre culturas, grupos y naciones para garantizar una buena comuni-
cacion, el rescate de la sabiduria de los antepasados y la biisqueda de la unidad
(Gadium et Spes, 28, 56).
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La tradicién biblica concibe al hombre como un oyente asiduo de la Palabra de
Dios. En tal sentido, su posicién fundamental sera siempre dialogal. El didlogo
supone y exige la libertad que lo puede llevar a optar por establecer una alianza
con Dios, o de lo contrario, cerrarse y crear su universo de significados sin Dios.
El hombre se define por la respuesta que da con responsabilidad a la propuesta
venida de Dios. Jesucristo fue quien de forma mas perfecta, realizé la dimension
dialogal del hombre y por eso se constituyo en el Ecce homo por excelencia (p. 70).

De otra parte,

El pensamiento moderno, a partir de Lutero, Descartes, Hegel, Kirkegaard,
y mas fuertemente en la filosofia personalista y de la existencia, medito
seriamente sobre la originalidad de la persona frente a las cosas que existen
pero no subsisten ni se poseen. Se establecié una distincion (no separacién),
entre naturaleza, dominada por la necesidad, y persona, dotada de libertad
y espontaneidad. La persona esta ciertamente constituida por un centro
independiente y libre, tal como lo habia descubierto la tradicion clasica,
pero ese centro es esencialmente relacion y comunién y didlogo. La persona
no es una cosa, sino un proceso de encuentros y un ser-acontecimiento
(Boff, 1978, p. 73).

El dialogo es lo que posibilita y construye la paz. El didlogo es la alternativa para
resolver las guerras, las luchas y los problemas con los cuales nos topamos a
diario, debido entre otras razones, a la polarizacion y a los fundamentalismos. El
papa Francisco insiste en la cultura del encuentro y la pone como condicién para
que la vida de los pueblos florezca. El favorecimiento del didlogo, supone acercar-
nos al otro con actitud abierta y disponible, sin prejuicios. “No es el enfrentamien-
to lo que ofrece perspectivas de esperanza para resolver los problemas, sino que
es la capacidad de encuentro y de didlogo” (Francisco, 2013, p. 150).

En consecuencia, los obstaculos que nos dividen son viables de superacion, si
estamos dispuestos a poner en practica la actitud dial6gica de escuchar y aprender
los unos de los otros y aprender a resolver las diferencias que permitan crecer
en comprension y respeto. Un auténtico didlogo demanda empatia. “Se trata de
escuchar no las palabras que pronuncia el otro, sino también la comunicacion
no verbal de sus experiencias, de sus esperanzas, de sus aspiraciones, de sus
dificultades y de lo que realmente le importa” (Francisco, 2013).

Ademas, para lograr una efectiva y afectiva comunicaciéon debe estar acompaiiada
de la misericordia que consiste en generar proximidad activa, que implica hacerse
cargo de la realidad del otro, consolarlo, curarlo, acompanarlo y ser participe de su
alegria. En un mundo fraccionado, manipulado, monopolizado y polarizado, la co-
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municacion con misericordia significa contribuir a una vida solidaria y hermanable
con los demads. La Iglesia por naturaleza es la mediadora para que el Reino de Dios
se historice, para ello debe ser una gran comunidad de comunidades donde el dia-
logo es la clave. Teniendo en cuenta que la Trinidad es modelo de comunidad, no de
una comunidad cerrada y ensimismada sino que estd en funcion de los seres huma-
nos pronunciando palabras de denuncia y de salvaciéon. Debe denunciar la injusticia
social que soportan las grandes mayorias empobrecidas, las guerras fratricidas, la
crisis ambiental, la discriminacion étnica, cultural, religiosa y de género recordando
el destino comtn de los bienes de la tierra, la fraternidad y la justicia como vinculos
para la realizacion humana (Carrera y otros, 2016, pp. 30-31).

El fundamento de la justicia. El término justicia viene de iustus, y esta, a su vez, de
ius, que significa lo justo, lo debido. Para algunos autores la etimologia de ius,
deriva de la raiz sanscrita yu, que significa ‘obligacion’; y para otros, deriva tam-
bién del sanscrito yoh, que significa “algo sagrado o procedente de la divinidad”.
Esta segunda definicion guarda relacion lovis o lupiter, e iurare o iuramentum. En
este contexto, tanto para los pueblos antiguos como para los mismos romanos, el
derecho se entendié como un regalo de la divinidad. La traduccion de la palabra
ius al castellano por derecho, que entre otras cosas, tiene que ver con la rectitud
moral y la bondad. El término justicia es bastante amplio, por un lado la rectitud,
y por otro lado, en relacion a éste, “es el de cumplimiento de lo debido, de lo ajus-
tado, de lo que uno esta obligado a dar a otro”. Santo Tomas define a la justicia
en sentido estricto por referencia a su objeto, que es lo justo, lo debido, lo que
pertenece a cada cual (lo suyo, lo de cada uno). “Justicia es la constante y perpe-
tua voluntad de dar a cada uno su derecho” (Garcia Lépez, 2003, p. 1).

El valor de la justicia constituye un deber de todo cristiano y de todo miembro
de la sociedad. En cuanto al cristianismo se ha convertido en un motivo central,
como lo muestran muchos documentos. Por cuestiones de brevedad solo se
referirdan a algunos: “La justicia en el mundo”, documento final del sinodo de
obispos de 1971, donde se mencionan las graves injusticias que envuelven a la
humanidad como consecuencia de las dominaciones, opresiones y abusos que
asfixian la libertad de los pueblos e impiden que vivan dignamente y participen
activamente en la edificacion y el disfrute de un mundo mas igual, justo y fraterno.
La Octogésima Adveniens (1971), carta apostélica de Pablo VI, afirma que el papel de
la Iglesia es la de caminar junto a la humanidad pobre y doliente, y solidarizarse en
todo momento con su suerte en el seno de la historia. La Evangeli Nuntiandi (1975),
aborda la evangelizacion en relacién con la politica y la liberacion. La Redeptor
hominis de Juan Pablo II (1979), habla de los derechos del hombre, letra o espiritu y
“La Evangelizacion en el presente y futuro de América Latina”, conclusiones finales
de los obispos reunidos en Puebla (1979), donde se enfatiza la idea de la justicia
social, la promocién humana y la lucha por la dignidad de los seres humanos y su
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liberacion a la luz del evangelio. Todo ello, confirma que el anuncio del evangelio
implica la exigencia de la justicia en el mundo (Boff, 1981, pp. 49-50).

Desde el punto de vista biblico, el profeta Isaias afirma que Dios se hace en-
contradizo en el camino de la justicia, porque lo que a El le agrada no son los
sacrificios y oraciones, sino “buscar lo justo, socorrer al oprimido y hacer justicia
al huérfano” (Is 1:11-18). De igual modo en el Nuevo Testamento, Jesus establece
una escala de valores por encima de la mera observancia religiosa y de los ritos,
esta la justicia, la misericordia y la fidelidad en relacién a los demas (Mt 23,23).

Los actuales contextos transidos de profunda polarizacién, en gran parte, debido
a esa gran brecha entre los pocos que tienen mucho y los muchos que no tienen
nada, hace necesario y urgente la puesta en practica del valor de la justicia en
todos los estamentos de la sociedad, y mas atin, que cada uno sea justo y actle
movido siempre con justicia respecto de los demds, en todo momento y circuns-
tancia (Cfr. Mt 7,2). Ahora bien, existe una correlacion estrecha entre el amor
y la justicia, el uno no puede existir sin el otro. El amor sobrepasa la justicia,
pero encuentra su confirmacion en la justicia. De igual manera, la justicia esta
sincronizada con la igualdad en relacién con los otros, no en el sentido de la uni-
formidad sino en referencia a las obras. Sin lugar a dudas, el amor es la médula
del mensaje biblico, pero su autenticidad nos abala el tamiz de la justicia, como
lo confirma Boff (1981):

Luchar por la justicia no es una fiesta, ni una labor de filigrana, ni unos
juegos florales, ni un momento de tranquila amenidad y de romantico arro-
bamiento. Luchar por la justicia significa entrar en el conflicto que supone
cualquier denuncia de injusticia. Es vivir en tension y alimentar un espiritu
de paz en medio del conflicto, sin dejarse llevar por el instinto de venganza
o por el fariseismo (p. 62).

Lariquezay los bienes vistos desde la justicia son considerados una sefal de pro-
teccion y un favor divino: como se puede apreciar en varios textos del Antiguo
Testamento (Eclo 13,24; Jb 42:1-17; 2), de la misma manera, advierte que la rique-
za mal habida procede de una explotacién injusta de otras personas (Am: 3:15;
4:1-3; 6:4-5; Is 3: 16-24; 5: 8-25; Sal 73,12; Pr 28,22). “La injusticia, por consiguien-
te, esta unida frecuentemente con la riqueza (los bienes objetivos), y también con
el egoismo (la actitud personal)” (Noratto, 2002, p. 609).

En respuesta a la concrecion de la justicia, la situacion de pobreza de algunos o
de muchos obliga a los lideres y a todos los miembros de la comunidad a buscar
estrategias en favor de quien la padece. Los autores sagrados aportan muchos textos
que invitan a una solidaridad efectiva y constante con los pobres (Lv 19: 9-10; Dt 15:

134



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

7-11; 24: 10-15; 17-18). El libro del Deuteronomio hace un intento por establecer
medidas para impedir el enriquecimiento abusivo y el correlativo empobrecimiento
de los mas débiles (Dt 15:1-11), y termina, incluso, prohibiendo los intereses y la
usura (Dt 23,205 cfi., Ex 22: 24-26; Lv 25: 35-37), al tiempo que hace posible la
recuperacion de las propiedades (Lv 25: 13-16; 23-28) (Noratto, 2002, p. 609).

De otra parte, la crisis financiera y econémica que padecen los paises en via de
desarrollo pone de manifiesto los grandes desequilibrios de un sistema econémi-
co que adolece de fundamentacion ética antropolégica, reduciendo sin escripulo
al ser humano a un mero ente consumista. Mds grave aun, lo considera como
un bien de consumo, que se usa y luego se tira. Este desequilibrio es sustentado
por ideologias que defienden la autonomia absoluta de los mercados y la espe-
culacién financiera, y que prescinde o niega el control de los Estados llamados
a custodiar el bien comuin. De esa manera, las ganancias de unos pocos van en
detrimento de la vida de las mayorias. El papa Francisco exhorta a los expertos
financieros y a los gobernantes de los diversos paises a considerar las palabras de
san Juan Criséstomo: “No compartir con los pobres los propios bienes es robarles
y quitarles la vida. No son nuestros los bienes que tenemos, sino suyos”. Es poner
en practica una solidaridad desinteresada y velar para que la economiay las finan-
zas estén inspiradas en una ética en favor de la persona (Francisco, 2014, p. 44).
La busqueda cristiana de la justicia es una exigencia de la ensefianza biblica. En
tal sentido, todas las personas son humildes administradores de los bienes y sin
dualismo que conlleva a la separacion de las tareas temporales de la santificacion
(Medellin, Conclusiones 1,5).

El fundamento de la paz. Segtn la RAE, el concepto de paz hace alusion a una situacion
en la que no hay lucha armada en un pais o entre paises y/o la relacién de armonia entre
las personas, sin ningtin tipo de enfrentamientos ni conflictos. Ademas, significa el
acuerdo alcanzado entre las naciones por el que se pone fin a una guerra. Proviene del
latin Pax - Pacem, significa pacificar, calmar, concordia, sosiego de animo, fijar, trabar,
y hace relacion a un periodo de estabilidad y cordialidad entre naciones. Muchos y
muchas tienen en su imaginario que la palabra guerra connota mucha accion y la
paz como algo tranquilo que no pasa nada. Los expertos enfatizan que el concepto
paz no es un sustantivo, sino un verbo que conlleva a la accion como: entender a los
enemigos, aceptar diferencias y mantener siempre una actitud de didlogo.

De otra parte, la raiz hebrea de palabra paz es shalom que describe una serie de
vinculos como bienestar, felicidad, salud y justicia. En este sentido, el Dios que
nos presenta las Sagradas Escrituras es un Dios que quiere la paz y la justicia, y
bendice al ser humano con estos dones. Los mismos textos biblicos expresan
acerca de la paz, entre otros aspectos, que ésta es un ideal profético sometido a
la corrupcién (Cfr. Jer 6,14); Isaias suefia con un principe de la paz y que la traera
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sin fin (Cfi. Is 9: 5-6); y las bienaventuranzas hablan de la dicha que acompana a
los pacificadores (Cfr. Mt 5,9)

Desde esta perspectiva biblica, la paz es y sera fruto de la justicia. La paz no es
solo la ausencia de violencia, asesinatos, homicidios que se pueden evitar con una
paz justay equitativa. Ello supone y exige la instauracion de un orden social justo
en el que todos y todas no sean tratados como objetos sino como personas con
derechos a tener una vida digna, la resolucion satisfactoria de sus necesidades y
aspiraciones y la garantia a su libertad.

En cualquier parte del mundo, el subdesarrollo ha sido y es un promotor de
tensiones que se manifiestaenformas de marginalidad y exclusiéon socioeconémica,
politica, cultural, racial y religiosa, situaciones que se convierten en atenuantes
que conspiran en contra de la paz. Esta clase de desarrollo tan desigual con tantas
desigualdades excesivas entre las clases sociales, caracterizadas por un marcado
biclasismo, donde pocos tienen mucho (cultura, riqueza, poder, prestigio),
mientras muchos no tienen nada (Medellin, Conclusiones 2,1-3).

La paz no se encuentra, se construye. El cristiano es un artesano de la paz, y solo
siguiendo el ejemplo de su maestro puede hacer frente con audacia y valentia al
egoismo, a la injusticia social y a todo aquello que atente contra la vida.

El mundo occidental lleva un poco mas de dos milenios tratando de construir una
civilizacion que dignifique la condicion humana, casi simultdneamente con el cris-
tianismo, aunque no siempre en total comunién con los derechos humanos. Asi
ha sido desde cuando el cristianismo introdujo sus principales conceptos, como
el amor al préjimo, el perdon y la reconciliacion, que transformaron fundamental-
mente el ejercicio de la justicia. A partir de alli ya lo dignificante y justo no seria
la retaliacion y la venganza contenidas en el “ojo por 0jo” como desagravio a las
victimas de ultraje o de violencia (Giraldo, p. 9).

Un hecho edificante sobre la paz lo encontramos en la condicién pacifica del cris-
tianismo primitivo, que llevo a los creyentes a distanciarse de la violencia hasta
prohibir el bautismo a quien portara armas o a quien fuera militar de profesion.
Lamentablemente esto con el tiempo, cuando el poder espiritual de la Iglesia
se transformo6 también en poder terrenal e imperial, dio una vuelta total hasta
convertir en virtuoso el acto cruel, despiadado y sanguinario que se ejerciera
contra el otro, bien haya sido hereje, cismatico, apdstata, idélatra, infiel, ateo,
agnostico o indiferente. Asi sucedié con las mds vergonzosas violaciones de los
derechos humanos que representaron acciones como la inquisicion, las cruzadas
o la complicidad de la Iglesia latinoamericana con las dictaduras criminales. Es
indiscutible que la auténtica fe cristiana, necesariamente conduce a la practica de
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un compromiso a ser agentes dinamizadores de la paz y en defensa de la dignidad
humana (Giraldo, p.9).

En el marco de estos planteamientos, se considera que el principal cometido de la
Iglesia que confiesa la fe en Jests, deberia ser la proclama del evangelio de la paz
a tiempo y destiempo, en todo lugar y circunstancia (Cfr. Ef 6,15) y ha de hacerlo
en colaboracion abierta con todas las autoridades nacionales e internacionales
para custodiar este bien tan importante de la humanidad. En consecuencia, la
nueva evangelizaciéon debe animar a todo bautizado a ser instrumento de paz y
testimonio creible de una vida reconciliada con todos. Ello exige valor para decir
si al encuentro y no a las retaliaciones y enfrentamientos; si al didlogo y el rechazo
profético a todo tipo de violencia y hostilidad; si al respeto y cumplimiento de
los acuerdos, pactos y alianzas y no a los incumplimientos y provocaciones; si a la
sinceridad y no a la hipocresia (Francisco, 2013, p. 155).

El servicio como aproximacion a los otros

El servicio es una actitud fundamental en la vida cristiana. Jests en el evangelio
invita a descubrirla en contraste con la actitud que el mundo ofrece. Para ello,
invita a sus discipulos a distanciarse de las buenas posiciones, del poder y del
prestigio que los coloca por encima de los demas. Jesus previene a sus discipulos
y les dice que estos esquemas impiden que el reino de Dios acontezcay que es a
través del servicio como se transforman en hombres nuevos segtn del querer de
Dios (Cfr. Mt 20,25). Por lo tanto, el servicio no solamente es un conjunto de bue-
nas obras en funcién de los demads, lo que mas valor tiene es la actitud que asu-
mimos en favor de los demds, humildad, constancia y sin desfallecer (Cfr. Mc 10:
41-45; Jn 13: 12-15). El servicio no espera recompensa ni exige nada. Del mismo
modo, Pablo en sus cartas afirma que debemos servirnos los unos a los otros por
amor. Ello exige firmeza y conviccién para no caer en el yugo del sometimiento y
la esclavitud (Cfr. Gal 5: 1-13).

A proposito de las relaciones entre los seres humanos, la Sagrada Escritura
advierte que éstas han de estar cimentadas no en la dominaciéon que oprime y
esclaviza, sino en la actitud de servicio que invita al reconocimiento del otro. Sin
embargo, por lo general la mayoria de las relaciones humanas tienen la tendencia
a organizarse en un sentido verticalista y jerarquico donde se da una relacion
dominante-dominado, sefior-esclavo. Las relaciones humanas de este tipo son
la antitesis del evangelio mismo. Los jefes, gobernantes y sefiores del mundo
ejercen su autoridad con poder sobre las naciones para esclavizarlas, y advierte,
entre ustedes no debe ser asi. Si alguien quiere mandar que sirva y el que quiera
ser el primero, que sea el tltimo, el servidor (Cfr. Lc 22: 25-27). También, dej6 claro
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que los seres humanos no se llaman entre si esclavos ni sefores, sino amigos y
hermanos servidores (Cfr. Jn 13: 15-19) (Boff, 1985, p. 85).

En efecto, toda autoridad o ejercicio de poder, incluyendo las mismas leyes
han de estar al servicio de una mejor calidad de vida para todos. Las leyes son
creaciones humanas y su caracter divino lo adquieren en la medida que son para
servir y liberar a la persona. Por eso no se hizo el hombre para el sabado (leyes)
sino el sabado (leyes) para el hombre (Cfi. Mc 2,27). Es decir, las leyes entre
los seres humanos adquieren validez cuando estas no rigen ni determinan las
relaciones con Dios, o para esclavizar a los demas. Con Dios solo media la libertad,
la entrega, la confianza y el amor filial (Boff, 1978, p. 85).

Se es parte de una sociedad donde todos y todas, de una u otra manera, ejercen
algun grado de autoridad. En tal sentido, su legitimidad auténtica es adquirida
por la capacidad de orientar a los otros y no por la simple investidura que confiere
dicho poder. Cabe resaltar que la verdadera autoridad emana del saber respetar al
otro, acatar las diferencias, escuchar con agrado, manifestar la voluntad de servir
y jamds endurecer o parcializar la interpretacion de la ley porque comprende la
profundidad del misterio del ser humano. Pablo en la carta a los Galatas habla de
los dones del espiritu que sopla donde quiera y que estos transcienden la letra de
la ley (Boff, 1978, p. 86).

Desde la perspectiva cristiana, todos los seres humanos son hijos de Dios, hechos
a su imagen y semejanza. Esto equivale a decir, que todos los hombres por natura-
leza son iguales y por el hecho de la filiacidn, los unos para con los otros se deben
mutuo amor fraterno. En este sentido, la libertad, la igualdad y la fraternidad se
han constituido en los cimientos de las sociedades actuales, y a la vez, han sido
los grandes baluartes de la Revolucion francesa y de muchas constituciones de di-
versos paises. “si todos son fundamentalmente iguales, en ese caso, nadie es, por
derecho natural, sefior de otro, [...]. El hombre tiene poder sobre los objetos y
sobre el mundo, nunca sobre las personas” (Boff, 1978, p. 69). En efecto, el poder
ha de ser entendido y practicado como servicio.

El verdadero poder entre los hombres se basa en el amor, y el poder del
amor no consiste en someter a otro, sino en servirlo; no en esclavizarlo,
sino en respetar su libertad. Donde no reine la libertad no puede haber
amor. Son iluminadoras las palabras de S. Pablo: “Cristo nos liber6 para
que gocemos de la libertad. Por tanto manteneos firmes y no os dejéis
someter de nuevo al yugo de la servidumbre [...] Servios los unos a los otros
por amor” (Gal 5:1.13). El servicio vivido entre los hombres se concreta en
algunas determinaciones fundamentales (Boff, 1978, p. 70).
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La calidad y la cualidad de un creyente se mide en términos de servicio a ejemplo
del mismo Jesds que paso toda su vida haciendo el bien (Cfi. Hch 10,48; Mc 10,
45). Servir de manera desinteresada por el bien del otro, perfecciona espiritual-
mente al que sirve y esa autodonacion a los demds nos hace auténticamente hu-
manos. Servir es actuar en contravia a la légica que impera en la actual sociedad
donde se han venido imponiendo algunas actitudes que contradicen el verdadero
sentido del servicio: biisquelo usted mismo, sirvase usted mismo, hdgalo usted mismo.

La felicidad como responsabilidad humana

El ntcleo de la ética del judeo-cristianismo es el amor al préjimo. En efecto,
el Nuevo Testamento expone una serie de recomendaciones y exigencias para
que las relaciones humanas prescindan de todo tipo de distinciones, acepciones
o diferencias entre personas y exige por encima de toda légica, el amor a los
enemigos (Cfr. Mt 5, 43 ss.).

Schillebeeckx (como se cité en Gonzalez Faus, 1987, p. 595) hace una sintesis
magistral del cristianismo, afirma que el amor a los hermanos constituye la causa
principal del creyente que consiste en descentrarse en procura del otro: “El nticleo
del Nuevo Testamento puede resumirse en la afirmacion de que estamos redimidos
para amar a los hermanos”''. Pablo en su carta a los Filipenses lo corrobora: “no
os encerréis en vuestros intereses, sino buscad todos el interés de los demas”
(Flp 2,4). Precisamente, en esto consiste la justicia segin el reino de los cielos
(Mt 6,33). Del mismo modo, San Agustin'? en unos de sus textos refiere del amor
como algo equiparable entre el amor a Dios y el amor al hermano:
El que ama a su hermano ama a Dios. Es inevitable que ame a Dios, pues es
necesario que ame al amor mismo: {acaso podria alguien amar al hermano
y no amar al amor? Es necesario que ame al amor [...]. Y amando al amor
ama a Dios. {0 es que ya no te acuerdas de lo que antes decias: “Dios es
Amor”’? Pues si Dios es Amor, quienquiera que ame al amor ama a Dios.
Por tanto, ama a tu hermano y quédate tranquilo. No podras decir: “Amo a

" E. Schillebeeckx, Cristo y los cristianos, Madrid 1983, p. 483. Igual sintesis vale para Pablo y lo mejor de Agustin o del
agustinismo. Véase, por ejemplo, el siguiente texto de Lutero: “El hombre no vive para si solo en este cuerpo mortal y para
dedicarse a €l, sino que vive para todos los hombres sobre la tierra. Mds aun: solo vive para los otros y no para si” (WA 7,64)
(Gonzalez Faus, 1987, p. 595).

12 Comentario a la 1a. Carta de Juan IX, 10 (BAC, XVIII, pp. 342-343). Es importante notar que, en todo este parrafo, Agustin
emplea siempre la palabra dilectio, y nunca la palabra amor: es su manera de marcar la decisiva diferencia entre el amor segtin
Dios (solidaridad o caridad) y el amor segtn el yo (eros). Puede compararse el texto citado con el comienzo del libro 11l de
las Confesiones (BACII, p. 152), donde, describiendo sus amores de juventud, Agustin tiene lucidez para descubrir algo que es
muy tipico de tantos amores humanos, en que la persona cree estar enamorada, pero en realidad no estd enamorada de otra
persona, sino enamorada del amor. Agustin percibe esto en su reflexion madura, y escribe: “nondum amabam et amare amabam
[...] Quaerebam quid amarem, amans amare”. En este caso, como se ve, la palabra que emplea es amor, y no dilectio (Gonzélez
Faus, 1987, p. 595).
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mi hermano, pero no amo a Dios”. Mientes, tanto si dices que amas a Dios
y no amas a tu hermano como si dices que amas a tu hermano y pretendes
no amar a Dios. Por tanto, si amas a tu hermano, es preciso que ames al
amor. Es asi que el amor es Dios, luego quien ama a su hermano ama a Dios.
(Gonzalez Faus, 1987, p. 596).

El amor a la manera de Jesus trasciende la frontera de la enemistad, del desprecio
y el odio del enemigo: habéis oido que se dijo: “Amaras a tu préjimo y aborreceras
a tu enemigo”. Pero yo os digo: “Amad a vuestros enemigos, haced el bien a
los que os odian y orad por los que os persiguen y calumnian” (Mt 5: 43-44).
Jesus fue profundamente respetuoso con todas las personas y grupos a los que
los dirigentes de la religion de Israel excluian y despreciaban. Sin embargo, fue
implacable y rechazé de tajo la hipocresia de los fariseos, maestros de la ley y
dirigentes religiosos y politicos que se servian de sus privilegios para hacer mas
dura y dificil la vida de las personas, sobre todo de los pobres y marginados
con exigencias sociales y morales en las que ellos no eran consecuentes ni
coherentes. Cosa contraria y ejemplificante fue la actitud de Jesus para con las
personas, no importando su condicion, segun los evangelios, siempre mostréo
un comportamiento digno e incluyente para con las mujeres, los extranjeros,
los excluidos, los publicanos y pecadores, las prostitutas, los samaritanos, los
endemoniados y, en general, todos aquellos que ejercian oficios despreciados
en la sociedad judia del siglo I y que por su situacion eran excluidos. Tanto en la
época de Jests como en la actualidad, las personas religiosas muestran una actitud
de intransigencia que llegan a irrespetar a todos aquellos que no coinciden con
sus ideas, ceremonias, ritos, normas y criterios morales. En el tiempo de Jesus la
religion rechazaba a los pecadores, endemoniados y personas impuras. De igual
forma, hoy la religion que se profesa en muchas iglesias desprecia a los ateos,
infieles, personas de izquierdas, homosexuales, divorciados, o en general, gentes
con ideas y criterios que no encajan exactamente con los dogmas y normas que
ellos dictan y se consideran en posesion de la verdad absoluta (Castillo, 2010, p.
246).

Ahora bien, por un lado como personas historicas, atados a la concrecion espa-
cio-temporal, y por otro, movidos por un dinamismo hacia lo transcendente, el
ser humano desde su condicion natural y divina estd llamado a la plenitud de la
vida que se va materializando en la convivencia bienaventurada y respetuosa con
los otros. El hombre segtn la teologia y antropologia biblica es la unidad de estas
dos realidades donde Dios lo convoca y él responde. “La relacion interpersonal
del Yo-Tu-Nosotros es la concretizacion y la extension de la relacion mas radical
hombre-Dios. Cada hombre es un representante de Dios en el mundo” (p. 75). Por
lo tanto, al dialogar con él es implicarse en un didlogo con Dios. En consecuencia,
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Dios tiene una presencia cuasisacramental en el otro. De ahi que rechazar o
aceptar al hermano significa rechazar o aceptar a Dios como queda patente
en el evangelio de los cristianos anénimos (Mt 25: 31-46). La divinidad se
esconde, de incégnito, en el hambriento, en el sediento, en el desnudo y en
el encarcelado. Al relacionarnos con el ti, alcanzamos el Tu absoluto, Dios.
Por eso, Dios nos re-crea en cuanto personas constantemente, a través de
otras personas con las que nos relacionamos. En el fondo la persona no es
Unicamente para otra persona, sino radicalmente para la Persona divina
(Boff, 1978, p. 75).

De otra parte, el respeto a la persona humana constituye una de las consecuencias
practicas de maxima urgencia en el mundo de hoy. El respeto al otro debe ser sin
exclusivismos y con la capacidad de reconocerme como la extension de mi yo.
Ello sugiere el cuidado de su vida y la procura de todos los medios necesarios
para que la viva dignamente. Recordando y actualizando las palabras de Jesus:
“Cuantas veces hicisteis eso a uno de estos mis hermanos menores, a mi me
lo hicisteis.” (Mt 25,40). Ademas, todo aquello que atenta contra la vida como:
homicidios de cualquier clase, genocidios, aborto, eutanasia y el mismo suicidio
deliberado; de igual forma:

Cuanto viola la integridad de la persona humana, como por ejemplo, las
mutilaciones, las torturas morales o fisicas, los conatos sistematicos para
dominar la mente ajena; cuanto ofende a la dignidad humana, como son las
condiciones infrahumanas de vida, las detenciones arbitrarias, las depor-
taciones, la esclavitud, la prostitucion, la trata de blancas y de jévenes; o
las condiciones laborales degradantes, que reducen al operario al rango de
mero instrumento de lucro, sin respeto a la libertad y a la responsabilidad
de la persona humana: todas estas practicas y otras parecidas son en si
mismas infamantes, degradan la civilizacién humana, deshonran mas a sus
autores que a sus victimas y son totalmente contrarias al honor debido al
Creador (Gaudium et Spes, p. 27).

De la misma forma, se exige poner en practica una actitud comprensiva y aco-
gedora para quienes sienten u obran de modo distinto al nuestro en materia
social, politica, e incluso, religiosa, deben ser también objeto de nuestro respeto
y amor. Para no caer en extralimitaciones que lesionen el didlogo, hay que saber
distinguir entre el error, que siempre debe ser rechazado, y el hombre que yerra,
el cual conserva la dignidad de la persona incluso cuando esta desviado por ideas
falsas o insuficientes en materia religiosa. Dios es el tinico juez y escrutador del
corazon humano. Por ello, nos prohibe juzgar la culpabilidad interna de los demas
(Gaudium et Spes, p. 28).
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La Declaracion Universal de los Derechos Humanos,'? uno de los grandes logros
de la humanidad, y a la vez, baluarte en la busqueda y consolidacién de la digni-
dad e igualdad de las personas, reza en su primer articulo: “Todos los seres huma-
nos nacen libres e iguales en dignidad y derechos, dotados de razén y conciencia,
deben procurar comportarse los unos con los otros de forma fraterna”. (Asamblea
General de las Naciones Unidas, 1948). Al respecto, la Sagrada Escritura expresa:
“Ya no hay judio ni griego; no hay esclavo ni libre; no hay varén ni mujer; porque
todos ustedes son uno en Cristo Jesus” (Gal 3,28). También, es bastante ilumina-
dora el programa de vida que nos presenta las bienaventuranzas. Ello constituye
el proyecto del reino de Dios necesario, actual y pertinente para esta vida y no
para la otra vida, de la que nada sabemos. Dios reina en esta vida mediante la
reorientacion de nuestros deseos, anhelos, intereses y conveniencias para que estén
dirigidos a hacer felices a los demas (Castillo, 2010, p. 239).

Dimension de la relacion del ser humano con la creacion

El ser humano con su actividad y forma de vivir, ha modificado el entorno natu-
ral y provocado graves alteraciones en los ecosistemas con efectos catastroficos,
poniendo en riesgo la vida de la humanidad. Algunas de estas alteraciones son: la
superpoblacion, la deforestacion, la contaminacion y la pérdida de biodiversidad.
Para el desarrollo de la presente dimension se abordan las siguientes categorias:
El ser humano en la administraciéon de los bienes de la naturaleza actia como
cocreador y no como esclavo. Promover el desarrollo tecnocientifico al servicio
del cuidado y la sostenibilidad del planeta. Las profesiones como mediacion para
construir el mundo mas justo y equitativo para todos. La orientacion y utilizacion
de los bienes es la del bien comun.

El ser humano en la administracion de los bienes de la naturaleza actiia como
cocreador y no como esclavo

La realizacién plena del ser humano esta ligada con la plenitud de toda la creacion,
donde el hombre recibe de Dios el don del universo para convertirlo en tarea,
transformarlo de manera mancomunada con otros buscando siempre el bienestar
de todos y en armonia con la naturaleza. Esto indica entre otras cosas, que el ser
humano esta unido al mundo a través de la corporalidad, la espacialidad y la tem-
poralidad y lo hace un ser historico. En efecto, la vida del ser humano estd siempre
ligada al mundo y sin él su existencia no es concebible.

13 Historia de la redaccién de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos. Recuperado en http:/www.un.org/es/
documents/udhr/history.shtml
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Los seres humanos son seres temporales, el hombre nace y sale de la tierra y al
final de su vida terrena vuelve a ella. Los relatos biblicos con su naturaleza teo-
logica tienen la pretension de ensefiar que Dios nos cre6 y no como Dios cre6 al
ser humano. Es decir, en los relatos sobre el origen no se van a encontrar formulas
matemadticas o fisicas para demostrar la forma metédica como cre6 Dios al ser hu-
mano. Dios no hizo al hombre del barro, eso es una metafora porque no es posible
hacer mentes, cerebros, musculos, esqueletos del barro.

El hombre por el hecho de ser hombre estd llamado a realizarse plenamente como
hombre, y para lograrlo ha de hacerlo manteniendo una relacion constante con la
totalidad de la realidad que esta en él mismo. Es decir, una bisqueda sincera de su
identidad, manteniendo una actitud de acogida y apertura al otro, promoviendo
una actitud de transformacién armoniosa y contemplativa con lo que le rodea y re-
conocer como hijo dejandose guiar por la directriz trazada en el proyecto de Dios
que es la bisqueda constante de enaltecer la dignidad, manteniendo una relacion
humana. Estas caracteristicas principales del hombre terreno las encontramos en
los relatos de la creacién en Gen 1y en Gen 2, encontramos expuestas las tres
caracteristicas principales del hombre terreno (Boff, 1978).

De otra parte, en el relato del Génesis, el hombre aparece como cabeza y sefor
de la creacion, llamado por Dios a la existencia cuando habian sido creadas todas
las cosas. Y les dijo Dios: procrean, multipliquense, sometan y dominen la tierra
(Cfr. Gn 1,28). Sin embargo, el hombre se abrogé todos los derechos olvidandose
de la directriz de Dios que consistia en la btsqueda incesante de la realizacion
digna de todos los seres humanos, en armonia y corresponsabilidad con todos
los seres vivos con quienes cohabita en el planeta. El sinti6 y actué como si todos
los seres estaban a su disposicion para satisfacer sus deseos y proyectos. Es de-
cir, todo lo que hay a su alrededor, encima y debajo de él son de su propiedad y
dominio, actuando con arrogancia y expropiacion sobre la tierra, hasta convertirla
hoy por hoy en un desierto, basurero y trastocando todos sus ciclos naturales
trayendo como consecuencias la muerte de las presentes y futuras generaciones.

La utopia de mejorar la condicion humana ha degradado la calidad de vida. El
suefio de un crecimiento ilimitado ha producido el subdesarrollo de dos tercios
de la humanidad, la voluptuosidad de la utilizacion éptima de los recursos de la
Tierra ha llevado al agotamiento de los sistemas vitales y a la desintegracion del
equilibrio ambiental. Tanto en el socialismo como en el capitalismo se ha deterio-
rado la base de la riqueza, que es siempre la tierra con sus recursos y el trabajo
humano (Boff, 1996, p. 9).

Al hacer una evocacion de los relatos de la creacion, el hombre aparece como una par-
te de la naturaleza y el dltimo en llegar a la fiesta de la creacion. El universo y la tierra
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no le pertenecen, ni tampoco son fruto de su creatividad o de su voluntad. Al
respecto Protagoras de Abdera (411-481 a. C) en sus escritos hizo referencia a
esta mentalidad antropocentrista del hombre, cuando afirmé que él era la medi-
da de todas las cosas. No hay duda que este tipo de proceder antropocentrista
transgrede la ley armoénica del universo. Empero, el ser humano es un integrante
mas de la inmensa comunidad césmica y planetaria; llamado a vivir en una actitud
de corresponsabilidad y solidaridad con los demds y con todo lo que le rodea.

Sirva de ilustracion, una de las caracteristicas fundamentales del cosmos es su
interdependencia, donde todos se necesitan, se complementan y tienen el mismo
origen y el mismo destino. Sin embargo, cuando el varén-macho hace alarde de su
sefiorio sobre la naturaleza y la mujer, considerandolas como una posesién exclu-
siva para domesticar y someter a su antojo racional y utilitarista, aflora el andro-
centrismo que es otra manifestacion perversa del antropocentrismo (Boff, 1996).

Por otra parte, existen muchas situaciones que atentan contra la dignidad de la
mujer. Es preocupante el aumento vertiginoso de los feminicidios que entre otros
aspectos, trae como consecuencia la desfiguracion del papel protagénico y deci-
sivo de la mujer-madre en la crianza y acompainamiento de los hijos, estos en la
adultez repetiran con la mujer, los atropellos que lloraron cuando fueron hechos a
sus propias madres. La vigencia del machismo, autoritarismo y patriarcalismo son
un freno para una participacion plena de la mujer tanto en la vida de la sociedad
como de la Iglesia (Conferencia Episcopal de Guatemala, 2005).

Ahora bien, ante estos hechos que vician la armonia en el universo, {como habra
de vivir el ser humano dentro de la historia y en el mundo, de tal forma, que no
pierda esa directriz transcendental que es la de dignificar la vida humana o toda
manifestacion de vida? Sin duda que las soluciones estan en el mismo hombre, y
pasan a través de su pensar y actuar. Una posible alternativa entre muchos otras,
posibilitar y dejar emerger, en todo tiempo y lugar, todo aquello que esta ligado a
lo femenino, en los dos, tanto en el varén como en la mujer, y esos valores serian:
la espontaneidad, la sensibilidad, la [6gica del corazény de la ternura, la capacidad
para captar el mensaje de las cosas diferente a los conceptos (Boff, 1996).

Por otra parte, con base en la afirmacién en Gen 1,26, acerca del senorio del ser
humano sobre las cosas y seres vivos, no hay que verlo desde la 6ptica del poder
de la subjetividad humana de la Modernidad, donde el ser humano se consideré
dueno y amo de su destino, sin depender de nada ni de nadie. Este intento de
racionalizar todo y someter y dominar al planeta bajo sus pies y antojos, es contra-
rio a la intencion del proyecto de Dios. El relato biblico considera que la vocacion
terrena del ser humano no es la de ser tinicamente sefior, también y de manera
simultanea, esta llamado a ser hijo y hermano de los demds. De ahi que su funcion
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primordial es la de cuidar y proteger responsablemente la herencia que como hijo
ha recibido del Padre (Boff, 1978, p. 58).

De igual manera, ante la actual crisis ambiental, el ser humano ha de actuar de
manera coherente y consecuente con la directriz del proyecto de Dios que se
explicita en los relatos del Génesis, como en Gn 1,26: el hombre esta llamado a
dominar la naturaleza y a ser su sefior, “Hagamos al hombre a nuestra imageny se-
mejanza. Que reine sobre toda la tierra [...] Creced y multiplicaos y llenad la tierra y
sometedla”; y en Gn 2:18-20, Dios hace que todos los seres desfilen ante el hombre
para que les ponga un nombre a cada uno. Conocer el nombre de las cosas en la
cultura semita conlleva a poseerlas y ser sefior de ellas. Sin embargo, ser imagen y
semejanza de Dios segun la intencion del autor sagrado en el proyecto de Dios es
que el hombre sea cocreador. De modo que su funcién es la de crear y organizar la
tierra segun el querer de Dios para que sea sefior y no un esclavo, de tal manera
que no existe oposicion entre el mundo que debe construir y transformar para
bien de todos y conforme al querer de Dios (Boff, 1978, p. 49).

Desde el horizonte biblico, el concepto de dominio esta tamizado por la armonia
y viene a significar responsabilidad encaminada a humanizar la tierra. Es decir, el
dominio de la tierra (Gn 1,28), no guarda ninguna relaciéon con el despotismo y la
tirania. El significado del verbo cabash en hebreo tiene que ver con poner los pies
sobre la tierra, no en el sentido de aplastar sino vivir con ella (Gonzalez Faus, 1987).

El ser humano en la administraciéon de los bienes de la naturaleza actia como
cocreador y no como esclavo. Promover el desarrollo tecnocientifico al servicio
del cuidado y la sostenibilidad del planeta. Las profesiones como mediacién para
construir el mundo mas justo y equitativo para todos. La orientacion y utilizacion
de los bienes es la del bien comun.

El ser humano promotor de un desarrollo tecnocientifico al servicio del cuidado
y la sostenibilidad del planeta

Antes de entrar en el desarrollo de la proposicion, se hara una definicion de los
conceptos que la encierra. En primer lugar, la ciencia es el estudio de cualquier
tipo de fenémeno, a través de la observacion y el razonamiento, conforme a una
metodologia sistemdticamente estructurada de los que se deducen principios y
leyes generales con capacidad predictiva y comprobables experimentalmente. La
técnica hace relacion al conjunto de procedimientos y recursos en los que se basa
la ciencia para el logro de sus fines propuestos. Y la tecnologia es el conjunto de
teorias, medios y actividades que el hombre altera y manipula en su entorno para
el aprovechamiento practico del conocimiento cientifico (Cfr. RAE).
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La ciencia, la técnica y la tecnologia se relacionan entre si porque son necesarios
para la realizacion de un estudio que requiere de los procedimientos y de los me-
dios para su desarrollo. Estos tres conceptos estan ligados con actividades concre-
tas de la persona, y estan estrechamente vinculados a los avances de la civilizacion.

Los avances cientificos y tecnolégicos han revolucionado el mundo con una
vertiginosa velocidad, asi que, muchas de las cosas fabricadas ayer, ya hoy
son obsoletas. En consecuencia, las ventajas de la ciencia y la tecnologia y el
conocimiento es que siempre han estado liderados por los paises desarrollados,
distancidandose cada vez mas de aquellos paises donde la mayoria de la poblacion
vive en la pobreza, acentuando con ello, la dependencia y las diferencias
educativas, tecnoldgicas, econdmicas y sociales, en comparacién con los paises
mas industrializados.

El desarrollo cientifico y tecnolégico protagonizado por el hombre, ha creado
una serie de artefactos que han ampliado los instrumentos que solo proveian o
prolongaban sus 6rganos (manos, ojos, cerebro); ahora dichos artefactos colaboran
y sustituyen el arduo y penoso trabajo. Esto se ha denominado la técnica de segunda
mano, que entre otras cosas, ha producido: la fabrica, la ciudad industrial, las
instituciones de organizacion, de planificacion, de distribucion y de consumo. En
este sentido, a mediados de los afos setenta, hace su aparicién la revoluciéon en
torno a la tecnologia de la informacion, que ha influenciado tanto en lo cientifico
como en lo tecnoldgico, y ha penetrado la totalidad de los medios y formas de
comunicacion. En particular, la dimension microelectrénica de esta revolucion hace
posible la concepcion de redes virtuales capaces de comprimir y desmaterializar
el tiempo historico y el espacio geografico. Por primera vez en la historia, la
informacién a nivel mundial es simultdneamente insumo y producto. Los cambios
producidos por la formacion de redes virtuales, la integracién electrénica de
formas (texto, sonido e imagen), los libros virtuales, el impulso de una agricultura
de precision, la creacion de oficinas-en-red, las funciones basicas y los espacios
inteligentes de fabricas, oficinas y residencias, son manejadas por computadoras
independientes de un operador humano. De forma paralela y contraria, emerge el
terrorismo cibernético (De souza Silva & Vega Guzman, 2002).

De todas maneras, la técnica como el progreso representan ambigiiedades y con-
trariedades, en las que algunas veces lo libera y otras, lo esclaviza. No cabe duda,
hoy por hoy, el ser humano se encuentra inmerso en un mundo de aparatos com-
plicados y sofisticados, ante los cuales acttia pasivamente como un mero funciona-
rio o un simple espectador de la estructura técnica inventada por él mismo. Ahora
bien, dicha situacion ha dado pie para que se extienda una ideologia del progreso
que concibe su realizacion y plenitud —Unica y exclusivamente— en la posesion de
lo material y los inventos de la técnica (Boff, 1978, p. 62).

146



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

Al abordar la relacion del cristianismo con la técnica, uno de los retos del primero
es propender por una actitud de vigilancia y monitoreo, a través de un analisis se-
rio y sopesado, para ver las ventajas y desventajas que se encaminen y contribuyan
al mejoramiento de la vida actual y de la misma fe.

En este orden de ideas, se referencian dos miradas antagénicas que facilitaran
los analisis. En primer lugar, no hay duda de que las nuevas tecnologias han
significado un valioso aporte cuando procuran el mejoramiento de la calidad de
vida de las personas y se ponen del lado de la liberacion de la persona en todas
sus dimensiones. Es este sentido, uno de esos valores profundamente humanos,
rescatables de los nuevos avances tecnolégicos, es que estos ofrecen la posibilidad
de establecer relaciones para construir comunién. Gracias a la nueva connotacion
del lenguaje humano, estos no son solo conceptos sino que a su vez involucran
otros aspectos como: experiencias, memoria, sentimientos, recuerdos y anhelos
que estan cargados de simbolismo e imagenes y favorecen la comunicacion y la
interaccion con los demas. Por lo tanto, la tecnologia pensada como el conjunto de
conocimientos técnicos, ordenados cientificamente, con el fin de disefiar y crear
bienes y servicios que facilitan la adaptacion del hombre al medio ambiente, de
forma respetuosa, solamente para satisfacer sus necesidades esenciales, constituye
un buen aliciente para el porvenir de la humanidad.

En segundo lugar, la técnica y las nuevas tecnologias estan haciendo del hombre
un instrumento y un esclavo que consume sin mediacion de principios éticos ni
morales; se estd convirtiendo en una persona huidiza e indiferente a los argumen-
tos y a los analisis que confrontan y depuran. Hoy por hoy, en el ser humano esta
haciendo carrera lo emotivo, lo facilista y lo superficial. Al respecto, un ejemplo
ilustrativo es el caso de los habitos de la lectura que estan siendo superados por
los nuevos lenguajes de lo digital y virtual.

Vale la pena decir, que el avance y el auge tecnolégico han traido una excesiva
mecanizacion y despersonalizacion en todas las formas de la actividad, que afec-
ta no solo al ambiente natural, sino a la misma persona humana, en todas sus
dimensiones y relaciones. En efecto, la tecnologia mal utilizada y mal enfocada
subyuga, domina y manipula de forma irresponsable, hasta el punto de destruir
la naturaleza y afectar irremediablemente la misma condiciéon humana, generan-
do consecuencias catastroficas que ya conocemos, como: la contaminacion y las
mutaciones ecolégicas, entre otras, son signo del sefiorio devastador del hombre
sobre su medio ambiente quien lo ha manipulado de forma irresponsable. Por lo
tanto, la técnica conservard su dimensiéon humanizadora, cuando el hombre sepa
utilizarla como instrumento de transformacion para el bien de la humanidad y
del mismo planeta. Ser sefior en la mentalidad biblica no significa ser dominador
tirdnico y despiadado.
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[...] el hombre es el ser que puede y debe auscultar el mensaje que le viene
de las cosas y de la misma técnica, como una llamada a algo Transcendente,
a un ultimo fundamento y sentido que sostiene todo. Esto constituye el
Misterio del mundo, y el hombre solo comienza a vislumbrarlo si se pone en
actitud de escucha, de veneracién y de apertura respetuosa. Solo entonces
se convierte el hombre realmente en sefor. Y por el contrario, si no actda asi
se convertira en un déspota que malbarata y saquea su propio reino (Boff,
1978, pp. 63-64).

Heidegger, a proposito de la técnica, argumenta que la relacion del hombre con la
naturaleza se ha degradado, olvidado y perdido. En cuanto a los conceptos: cons-
truir, habitar y pensar, sostiene que palabras esenciales como estas y muchas otras,
han caido en el olvido o el desconocimiento de su sentido.

[...] un caso concreto es el de la palabra “construir”. [...] viene del aleman
Buam, significa habitar y quiere decir permanecer, residir. La antigua palabra
abun se refiere a la manera segun la cual los hombres somos en la tierra. Por
tal razon, ser hombre significa estar en la tierra como mortal. Por otra parte,
la antigua palabra Bauen remite al hecho de que el hombre es en la medida
en que habita y significa ademas abrigar, cuidar, custodiar, velar por, cultivar
(construir) una tierra de labranza, o una viia. (Vallejo, 2012, p. 57).

La relacion del hombre con el entorno y la naturaleza se hace comprensible y via-
ble humanamente en la medida en que el concepto de habitar la tierra, vaya mas
alla de lo meramente material y utilitarista, de edificios y casas con que ha venido
actuando y se le da el sentido de cuidarla y salvarla. De esta manera, favorece
la unidad con el universo, lo trascendente y los mortales. En efecto, el habitar
legitimo tiene lugar gracias a que los mortales cumplen a cabalidad el papel de
los guardianes de esa cuddruple relacion. En este sentido, el rasgo fundamental
del ser es proteger, lo que implica es que la tierra no esta solamente para domi-
narla, controlarla y explotarla de forma ilimitada. La tierra es la casa en la que
moran los mortales y los provee de alimentos. El habitar presupone una relacién
auténtica con el mundo a través de la ciencia, la técnica, la tecnologia y el arte.
En consecuencia, se sugiere que el concepto construir no solo hace referencia de
manera exclusiva a la técnica encaminada a edificar viviendas, monumentos, sino
que connota un significado cercano al orden natural biolégico de crecimiento y
maduracion de los frutos.

Este pensar reflexivo y meditativo se presenta desde una comprension uni-
taria que abarca la Cuaternidad o el cuadrante presente en la naturaleza (la
tierra, el cielo, los divinos y los mortales). Esta comprension de la Cuaterni-
dad es radicalmente diferente al pensamiento representativo que fracciona
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y establece una separacion y dualidad entre el hombre y la naturaleza. Todo
ello nos lleva a reflexionar sobre el construir mismo, mas alla de las simples
reglas y técnicas de construccion y de las preocupaciones habituales de los
urbanistas y arquitectos, para dirigir nuestra mirada desde una dimension
superior, mas trascendente en relacién con el hombre. (Vallejo, 2012, p. 55).

De otra parte, la mala comprensién de los textos biblicos y los fundamentalismos
han aportado directa o indirectamente en estos procedimientos fatales con los que
ha actuado el ser humano y pone en riesgo el presente y futuro de la humanidad
y de la creacion misma. En este sentido, los relatos de la creacién biblica desde
el horizonte de la Alianza, le otorgan un privilegio especial al hombre: segtin Heb
2,5, La ciudad futura, propoésito de la Alianza, la ha entregado Dios al hombre y solo
al hombre, ni siquiera a los angeles (Heb 2,5). La carta a los hebreos recoge la ex-
periencia antropoloégica descrita en el salmo 8: (Qué es el hombre para que te acuerdes
de €I? Le coronaste de gloria y dignidad, le diste el mando sobre las obras de Tus manos,
todo lo sometiste bajo sus pies. Segun esto, el hombre no solo es una creatura mas,
es la creatura privilegiada por ser el fin y sefior de todas las demas creaturas. Vista
asi las cosas de manera escueta y literal, sugiere consecuencias que van a afectar
la mision o la tarea del hombre en el mundo, y por supuesto, la relacién con los
demads seres humanos.

El hombre en la medida en que se siente y actiia como sefior de la creacion, se
enfrenta a dos propuestas contrarias. Por un lado, el avance de la técnica y la
ciencia ha traido grandes progresos que le han otorgado al hombre la solucion de
muchos problemas permitiéndole una mejor calidad de vida, el aniquilamiento de
sus enemigos y presumir de victoria. Como consecuencia de ese desarrollo desme-
dido e incontrolado, ha suscitado temor y miedo porque esta a punto de quedarse
sin futuro. Suenan las alarmas activadas por el progreso inhumano, como secuela
de la depredacion cruel y devastadora con que ha actuado el hombre. Ahora bien,
la cuestion es de vida o muerte, por lo tanto, urge desactivarlas; si la opcion es la
vida, las generaciones presentes y venideras tendran futuro, gracias a que enten-
di6 y decidi6 inmediatamente entrar en comunién con la creacion, apostandole a
un tipo de desarrollo netamente sostenible, a un consumo austero-responsable, y
actuando de manera o forma respetuosa y amigable con la creacion. Por el contra-
rio, si decide seguir actuando tal cual, aniquilando y destruyendo la vida en todas
sus manifestaciones, donde todo tiene un precio: los recursos y hasta las mismas
personas porque lo mds importante es la riqueza y lo rentable. Actuando de esa
manera suicida le estd negando el futuro a las presentes y venideras generaciones
y al planeta mismo.

En estos contextos, donde estd en juego la vida de la humanidad y del planeta,
constituye un gran desafio para el humanismo cristiano el saber actuar en con-
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secuencia con la concepcion unitaria y pluridimensional del ser humano como
cocreador de la creacion. En este sentido, son validos y necesarios los aportes
cuestionadores a posturas dogmaticas que se han amparado en visiones reduc-
cionistas de las realidades humana y césmica. A propésito, uno de los pioneros
de la critica a esta nocién de progreso ha sido Max Horkheimer y la Escuela de
Frankfurt, quienes consideraron que una de las causas de ese despojo de la tierra
ha sido estimulada por una matriz cristiana de corte utilitarista y reduccionista del
texto de Gn 1,28 en donde Yahvé entrega la creacion a los hombres diciéndoles: domi-
nenla y sométanla (Cfi. Gn 1,28), y el hombre sin mas, se convirtié en un depredador
(Gonzalez Faus, 1987, p. 72).

La Sagrada Escritura esta construida por un cimulo de experiencias de distinta indole,
que dan pie a diversas lecturas del accionar humano conforme a la directriz del pro-
yecto de Dios que se construye y se recrea en una unidad diversa, con el proposito de
ir configurando modelos de vida armoniosa con toda la realidad césmica. Para ello,
se requiere una lectura completa y contextualizada del texto biblico. Dentro de ese
sinnimero de experiencias que integran la Biblia emergen una variedad de posturas
ante la realidad césmica que llevan a un mismo fin, la plenitud de la vida humana en
comunion con Dios. Una primera postura, se encuentra en el actuar de los profetas y
la tradicion deuteronomista que conciben al mundo como progreso hacia un futuro,
donde todo serd un resplandor por la manifestacion de los cielos y la tierra nueva, y
donde el hombre nuevo a imagen del creador serd el principal artifice. El lenguaje pro-
fético muestra a través de las imagenes como los desiertos se convertiran en oasis (Cfr.
Sal 77,15). Una segunda postura, se encuentra en la tradicion Sacerdotal que concibe el
mundo como un equilibrio amenazado y degradable en el que la actividad del hombre
puede desencadenar diluvios y llenar de iniquidad la tierra (Cfr. Gn 6,13). En esta misma
perspectiva se encuentra el descanso del sabado que es altamente significativa para el
autor de la tradicion sacerdotal porque fundamenta el descanso del hombre. Ahora
bien, la actitud de Jesus va en contravia de esta linea, segtin el evangelista Juan, hace
curaciones y sanaciones en sabado arguyendo que su Padre sigue trabajando todavia
(Cfr.Jn 5,17) (Gonzalez Faus, 1987, p. 73).

El testimonio biblico no se parcializa hacia ninguna de las dos actitudes, pues esta
cargado de un profundo respeto por las distintas maneras de concebir y entender
el accionar de Dios en la historia humana y en la realidad césmica por parte del ser
humano (Gonzalez Faus, 1987, 73).

En este orden de ideas, el hombre como totalidad fisica, psiquica, espiritual y social
tiene valor en si mismo y por si mismo y no en razon o a merced de otra cosa. El ser
humano es el tnico ser en el universo que no pertenece a las categorias de bienes
ttiles o instrumentales. En este sentido, la persona no es un medio o un objeto como
muchas ideologias pretenden reducirla, cosificarla o anularla. El ser humano vale por
si mismo y es la criatura amada y preferida por Dios, por lo tanto, frente al primado
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de la dignidad que es constitutiva de todo ser humano, la inteligencia, la belleza, la
edad, la enfermedad o la raza misma quedan en segundo lugar (Gaudium et Spes, p. 24).

Este tipo de ideologia estd latente en muchos modelos tecnocraticos y en el pensum
formativo de muchas universidades. Esto también constituye un gran desafio para el
humanismo cristiano.

El ser humano en la administracion de los bienes de la naturaleza acttia como
cocreador y no como esclavo. Por tanto, le corresponde promover el desarrollo
tecnocientifico al servicio del cuidado y la sostenibilidad del planeta. Las profe-
siones sirven como mediacion para construir el mundo mads justo y equitativo
para todos. La orientacion y utilizacion de los bienes es la del bien comun.

Las profesiones como mediaciones en la construccion de un mundo justo y
equitativo para todos

El concepto de profesion viene del latin professio,-onis, designa el oficio, empleo u
ocupacion ejercida a cambio de una retribucion. La actividad profesional requie-
re de conocimiento especializado y formacidn profesional. La palabra profesién
en su origen etimoldgico alude a la accion y al resultado de profesar, entendido
como manifestar una creencia religiosa, un sentimiento, o ejercer una actividad.
En la tradicion judeo-cristiana la palabra profesion estuvo vinculada a lo religio-
so con el concepto de vocacion. Max Weber en su libro La ética protestante y el es-
piritu del capitalismo, sefiala la relacion que existe entre la idea de vocacidn fruto
del ambiente religioso y el origen de la sociedad moderna que estuvo muy ligado
a lo moral y consideraba el cumplimiento de la tarea profesional como un deber.

Esta estrecha relacion en la que aparecian vocacion y profesion en la actual so-
ciedad ya no es vigente debido a la secularizacién. En efecto, la vocacién se ha
convertido en un tema marginal, desplazada por la psicologia social o la sociolo-
gia de las organizaciones que se han dedicado a los aspectos externos como lo
funcional y organizativo de las empresas.

Las profesiones representan el modo practico y teorico, sistemdtico y ordenado,
con el que el hombre aborda y se ensefiorea del mundo. En este sentido, el con-
cepto de profesion estd muy ligado a la nocién del trabajo, no se puede negar
la interdependencia y corresponsabilidad tanto de la una como de la otra. Al
respecto, la tradicién sacerdotal como la yahvista insisten que, en si mismo es
un juego, donde el hombre mediante su sefiorio recrea y transforma la tierra.
En este orden de ideas, el trabajo no era algo destinado para los esclavos como
se ha creido. Sin embargo, el sentido del trabajo se ha tergiversado por la sober-
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bia del hombre y terminé convirtiéndose en un castigo (Cfr. Gn 3). Vale la pena
destacar que esta doble concepciéon del trabajo persiste en la actual sociedad
viéndose reflejada en la postura ambigua. Por un lado, le molesta y le desagra-
da trabajar; y por otro lado, se desespera al no tener nada que hacer (Gonzalez
Faus, 1987, p. 74).

El hombre por necesidad biolégica es homo faber, destinado a crear y forjar cultura.
El trabajo es una inversion de espiritu en la materia en el sentido de transformacion
de esa materia en el paisaje humano y fraterno (Boff, 1978). El hombre mediante
el trabajo llega a ser sefior de la situacion para transformarla en paisaje humano y
disponerla a satisfaccion de sus necesidades. De esta manera, cumple una funcion
liberadora, en la medida en que sea asumido con responsabilidad y acogido sin
murmuracién ni mala voluntad. Ademas, el trabajo supone un deber social, y es
el de contribuir al bienestar de la sociedad. Sin embargo, no todo depende de
buena actitud, hay que propender por sistemas econémicos y sociales cimentados
en procesos humanizadores que favorezcan la solidaridad y la liberacion, de
manera individual y colectiva, excluyendo la competencia, la marginacion y el
empobrecimiento (Boff, 1978, p. 59).

Sin lugar a duda, la esencia de toda profesion consiste en el servicio a la humani-
dad. Por lo tanto, un profesional es aquella persona que se dedica con esmero a
quienes requieren de sus servicios. En este sentido, las IES han de formar profe-
sionales con altura, idéneos, responsables, competentes, con criterios morales y
éticos bien fundamentados sin permitir la absorcion de la técnica y la economia,
poseedores de un amplio y significativo compromiso social al desempeifiar su pro-
fesion, que no es para lucrarse sino para el servicio desinteresado a la sociedad,
con la perspectiva de construir una sociedad justa, incluyente y pacifica.

El ser humano en la administracion de los bienes de la naturaleza acttia como
cocreador y no como esclavo. Promueve el desarrollo tecnocientifico al servicio
del cuidado y la sostenibilidad del planeta. Las profesiones como mediacién para
construir el mundo mads justo y equitativo para todos. La orientacién y utilizacion
de los bienes es el bien comun.

La orientacion y utilizacion de los bienes son las del bien comiin

Henri Bergson define al sentido comtin como la facultad para orientarse en la vida
practica. E. Mora-Anda agrega que el sentido comun nos ahorra tonterias: calcu-
la lo probable y lo improbable, lo razonable y lo absurdo. Para Trout y Rivkin, el
sentido comtn es una facultad esencial de la persona: una facultad que poseen la
generalidad de las personas, para juzgar razonablemente las cosas, y Yash, Hipat
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Roses e Imeld lo definen como el don provisto para saber distinguir todo lo que
nos rodea: el bien, el mal, la razén y la ignorancia.

La crisis econémica de los setenta, originada por los precios del petréleo, puso al
descubierto el régimen de acumulacion de capital de la época del industrialismo.
Se evidencia la crisis en torno a una economia productiva basada en aspectos
tangibles: tierra, capital y trabajo, y a la a vez dependiente del Estado-Nacion.
Esta situacion gener6 la formacién de un sistema de acumulacion de capital a
la que se denominé globalizacion', de cardcter transnacional, de alcance global
y dependiente de un factor intangible-informacion. Los cambios derivados de
esta revolucion econdmica y politica trajo sus efectos bajo las siguientes etiquetas:
reajuste estructural, reforma econémica, modernizacién productiva, privatizacion,
liberalizaciéon, desreglamentacion, megafusiones, reconversion productiva,
flexibilidad laboral, dolarizacién de las economias nacionales, integracion regional
y fondos competitivos (De souza Silva & Vega Guzman, 2002).

Indudablemente, el propésito econémico que inspird la globalizacion fue el creci-
miento econémico de la clase empresarial, pero de espaldas al desarrollo integral
del ser humano. Como tal, la globalizacion ha sido la estrategia eficiente para la
acumulacion de riquezas en manos de unos pocos, sin ninguna politica proyectada
al bien comun de una poblacion. En otras palabras, es la dominacién impersonal que
ejercen la mercancia y el dinero sobre las personas (Mateus & Brasset, 2002, p. 66).

A pesar de los avances en la lucha contra la pobreza y la disposicion de muchos
medios para acabar con el hambre y las enfermedades, atn en el mundo hay mu-
cho sufrimiento por doquier. Las estadisticas asi lo corroboran, siguen muriendo
10.000 nifos cada dia por causas que se pueden evitar, mas de 60 millones de
seres humanos se desplazan por el mundo buscando refugio que no encuentran
para salvaguardarse de la guerra y del hambre. La desigualdad social se hace ram-
pante cada dia: 62 personas tienen tanta riqueza como el equivalente a la mitad de
la poblacion mundial y su riqueza ha aumentado en un 44 % en los dltimos cinco
anos, mientras que la mitad de los mas pobres de la poblacion mundial la ha visto
disminuir en un 41 %. (Carrera, et al., 2016).

La globalizacién dominante y uniformadora se sigue imponiendo como unico hori-
zonte. El ser humano se encuentra inmerso en él, con su ideologia consumista, de-
predadora, individualista y rentista esta llevando a las personas a fijar su atencion

4 Al estar basada fundamentalmente en la logica econémica y en la expansion del mercado, la globalizacién rompe los
compromisos locales y las formas habituales de solidaridad y de cohesion con nuestros semejantes. Las élites que acttian a
nivel global tienden a comportarse sin compromisos con los destinos de las personas afectadas por las consecuencias de la
globalizacién. La respuesta a este comportamiento por parte de los que quedan excluidos de la globalizacién es el refugio en
la identidad local donde la cohesion del grupo se apoya en el rechazo a los externos (Mateus & Brasset, 2002, p.66).
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en retener y codiciar los bienes materiales, absolutizandolos y convirtiéndolos en
idolos. “No podéis servir a Dios y al dinero” (Lc 16, 13) (Puebla, Conclusiones, p. 493).
El poder financiero ha tomado las riendas politicas del mundo. Las democracias que
es el sistema politico de la gran mayoria de los paises han ido evolucionando hacia
una formalidad procedimental. Los pueblos escogen y eligen a sus gobernantes,
pero ellos no mandan ni deciden sobre el presente y futuro de la sociedad. Otros
rasgos son: la desafeccion ciudadana que cada dia va en aumento debido a la crecien-
te desconfianza en los politicos y en los mismos valores democraticos, el problema
de la corrupcién politica y econémica que ha invadido lo publico, lo privado, lo pro-
fesional, la evasion fiscal de las grandes empresas, los efectos devastadores de una
industrializacion descontrolada y de una urbanizacion que va tomando proporciones
alarmantes, el agotamiento de los recursos naturales y la contaminacion del ambiente
constituiran un problema dramatico. Todo ello, conlleva a la necesidad de revisar la
tendencia consumista que segun algunos analistas, en el 2050 se requeriran de tres
planetas para lograr abastecer la demanda de la poblacién, lo cual es un imposible,
porque solo se cuenta con uno (Carrera, et al, 2016) (Puebla, Conclusiones, p. 496).

En continuidad con los grandes efectos del sistema econémico y politico neoliberal.
Al respecto, el soci6logo Manuel Castells, ofrece una informacion sobre el panorama
de la economia, la sociedad y la cultura contemporaneas como resultado de la pér-
dida de la legitimacion nacional. De acuerdo con su andlisis, el Estado-Nacion, para
sobreponerse a su crisis de legitimidad, cede podery recursos a los gobiernos locales
y regionales y pierde capacidad para igualar los intereses diferentes y representar el
interés general (Mateus & Brasset, 2002, p. 69). Ademas, a ello se suman los graves
problemas sociales, como: el hambre, la injusticia en sus multiples formas, la violen-
cia, el desempleo, la corrupcion, el consumo de drogas, entre otros, han sido genera-
dos por la aplicaciéon de este modelo que dividen, cosifican, polarizan y marginan a
los seres humanos.

Otra de las graves consecuencias de la globalizacion neoliberal ha sido la vulnerabi-
lidad del sistema agricola que ha sido adquirido y dominado por intereses ajenos a
las comunidades indigenas, afros y campesinas, donde el conocimiento de los pobres
se ha convertido en propiedad privada de las corporaciones globales, llevando a una
situacion de inequidad extrema, ya que los pobres tendran que pagar por las semillas
y las medicinas que han creado y que han usado para satisfacer sus necesidades de
nutricién y salud. Al respecto, Vandana Shiva afirma:

Las patentes y los derechos de propiedad intelectual deben ser otorgados por
los nuevos inventos. Pero las patentes se han reclamado por variedades de
arroz tales como el basmati por el que mi valle, en donde naci es famoso, por
sus pesticidas derivados del neem que habian estado usando nuestras madres
y abuelas”. Y continta la sefiora. SHIVA: “La riqueza del pobre es apropiada
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violentamente mediante métodos nuevos e inteligentes como las patentes so-
bre la biodiversidad y el conocimiento indigena. Rice Tec, una compania con
sede en los Estados Unidos de América, fue agraciada con la patente nimero
5,663,484 por el basmati y sus granos. El basmati, el neem, la pimienta, la cala-
baza amarga, el turmeric, todo aspecto de la innovacién encarnada en nuestras
comidas indigenas y sistemas medicinales ha sido ahora pirateado y patentado
(Mateus & Brasset, 2002, p. 70).

Se debe agregar que este sistema politico y econémico tiene una fuerte tendencia
al secularismo que enfatiza la autonomia de las realidades temporales sin necesidad
de Dios y cerrada a la trascendencia. Juan Pablo Il lo definié6 como un movimiento
de ideas y costumbres, que hace total abstraccion de Dios, y que se concentra total-
mente en el culto del hacer y del producir, convirtiendo al ser humano en un ente
embriagado por el consumo y el placer (Exhort. ap. Reconciliatio et Paenitentia, 18). A
lo anterior, se suma el fuerte acento pluralista, manifestado en creencias, estilos de
vida y concepciones morales, que provocan superficialidad y pesimismo.

Actualmente estan en boga una serie de movimientos socioculturales que estan
desafiando las bases del sistema econémico y politico. Es el caso de los movimien-
tos feministas, ambientalistas y por los derechos humanos, justicia étnica, igualdad
social y participacion democratica que denunciaron los absurdos derivados del
sistema de globalizacion neoliberal. Sin duda, la cuestion latente de estos movi-
mientos, es la preocupacion por la sostenibilidad de todas las formas de vida en el
planeta. Los actuales cambios se estan dando principalmente por la participacion
activa de los siguientes actores agrupados en las siguientes categorias: la equidad
de género, la valorizacion de lo social, la igualdad social, los derechos de las nacio-
nalidades indigenas, la justicia étnica, la conservacion de los recursos naturales, los
derechos de los nifios, el desarrollo humano, las redes de solidaridad y el desarrollo
sostenible (De souza Silva & Vega Guzman, 2002).

La nacion del bien comtn es vital y no se puede prescindir de él, en todo proceso
organizacional, politico, econémico debe estar como principio regulador que de-
fienda y promueva los derechos fundamentales de los mas excluidos. La propiedad
privada debe estar subordinada al destino universal de los bienes. En este sentido,
el papa Francisco nos dice:

Dios ha dado la tierra a todo el género humano para que ella sustente a to-
dos sus habitantes, sin excluir a nadie ni privilegiar a ninguno. |...] no seria
verdaderamente digno del hombre un tipo de desarrollo que no respetara y
promoviera los derechos humanos, personales y sociales, econémicos y poli-
ticos, incluidos los derechos de las naciones y de los pueblos (LS: 93).
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La Sagrada Escritura cuestiona seriamente los habitos injustos de una parte de la
humanidad que se convierte en un escandalo. “En este sentido, el medio ambiente
es un bien colectivo, patrimonio de toda la humanidad y responsabilidad de to-
dos. Quien se apropia algo es solo para administrarlo en bien de todos. Si no lo
hacemos, cargamos sobre la conciencia el peso de negar la existencia de los otros.”
(LS: 95). Tanto, los ricos como pobres tienen igual dignidad (Cfr. Pr 22,2), hace salir
el sol tanto para los unos como para los otros (Cfr. Mt 5,45). Sin duda esto tiene
consecuencias practicas:

Todo campesino tiene derecho natural a poseer un lote racional de tierra
donde pueda establecer su hogar, trabajar para la subsistencia de su familia
y tener seguridad existencial. Este derecho debe estar garantizado para que
su ejercicio no sea ilusorio sino real. Lo cual significa que, ademas del titulo
de propiedad, el campesino debe contar con medios de educacién técnica,
créditos, seguros y comercializacion (LS: 94).

La busqueda constante del bien comtin exige pasar de una cultura del saber y tener
a la cultura del ser y dar. Este es un criterio clave para crear convivencia y vivencia
de unas relaciones justas y cordiales entre todos los seres humanos. Las primeras
comunidades cristianas entendian el dar como expresion de su ser, compartian
alegremente los bienes con los necesitados. Jesuis nos enseiié una manera de vivir
y es estar atentos a las necesidades de los otros. Lo primero es la reconciliacion
con el hermano y después deja la ofrenda (Cfi. Mt 5,24), al que te pida algo no se
lo reclame (Cfr. Lc 6,30).

Dimension espiritual - la relacion del ser humano con Dios

El ser humano como varén y mujer (Cfi. Gn 1: 27) son en igual grado iguales,
creados a imagen y semejanza de Dios (M. D. n.° 6). En su diferenciacion sexual
como masculino y femenino descubren la esencia de su ser como hijos de Dios en
el Hijo unigénito, Imagen del Padre, el Verbo hecho carne, creados a Imago Dei, en
donde, la revelacion del Padre en la encarnaciéon del Hijo se coloca al centro de la
definicion, ya que son imagen, son hijos en el Hijo del Padre, puesto que la palabra
imagen se tiene en cuenta desde San Pablo para profundizar el significado de la
identidad de la filiacion del hijo, Jesus, con la divinidad.

Biblicamente, la historia del pueblo de Israel se lleva a cabo bajo la concepciéon
también de los miembros del pueblo escogido por Dios como el pueblo — hijo
sumiso al Padre, aunque se le conciba como Dios Todopoderoso y omnipotente.
La interpretacion de la paternidad de Dios por su pueblo escogido a través del
llamado a la salvacion, se refleja en la correccion, el cuidado y su compania. Os-
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pina (2014) considera frente a esto, acerca del Antiguo Testamento: “La relacion
padre-hijo, por una parte, presenta la distancia y la sumisién de Israel a Dios, y
por otra, expresa la bondad y el amor de Dios (Sal 103,13; Os 2,1) [...] Israel sera
llamado pueblo de los hijos de Dios o hijo primogénito o tinico, de tal manera que
la conciencia de la filiacion adoptiva se afirmara siempre mas en la piedad judia”
(p. 7). El pueblo de Israel tiene siempre la concepcion de Dios como todopodero-
so, creador de todo el universo y del ser humano a su imagen y semejanza. Por
el pecado original se da la experiencia de la correccion de parte de Dios con la
posibilidad de salvacion y restitucion, asumiendo el castigo desde la conciencia del
error causado. También se da la experiencia de cuidado y proteccion de Dios hacia
el pueblo, guiandolos hacia la tierra prometida y, su acompanamiento continuo en
el caminar del ser humano a través de su historia circunscrita en una cultura y, en
pueblo de su propiedad que fue escogido por Dios. Dios ha sido considerado Padre
en su actuar y presencia continua para su pueblo, aunque el mismo pueblo posea
el temor de llamarlo Padre suyo, es Cristo al final de los tiempos quien se los reveld
y quienes son conscientes de esta relacion del hombre con Dios son llamados a
impregnar su ser de la condicion filial.

En el Nuevo Testamento, Jesus es revelado como el hijo amado del Padre (Mt 3:
17), quien revela al mismo hombre lo que es y su caracter trascendental de ser no
solo creatura e imagen de Dios, sino la de ser hijo en Jesus. El evangelio de Mateo
presenta la filiacion divina en Jesus a través de su misterio pascual (Ospina, 2014).
En los demas textos neotestamentarios: “Lucas parte de este supuesto y en el libro
de los Hechos de los Apéstoles la filiacion no ocupa un lugar central pues aparece
con mencion explicita inicamente en 9: 20; 13: 33 y 8: 37. En las siete cartas pau-
linas, la expresion “Hijo de Dios” aparece solo 15 veces (7 en Romanos; 2 en 1Cor,
1 en 2Cor, 4 en Gal, 1 en 1Tes). Contrasta con ello, el empleo de unas 217 veces de
Christos y 187 veces de Kyrios. En las deuteropaulinas, la expresion aparece una sola
vez en Colosenses y otra en Efesios” (Ospina, 2014, p. 10). Ya en los escritos joani-
cos la realidad de la filiacion divina es relacionada con la trascendencia del mismo
Jesus en su humanidad, puesto que no se le llama “Hijo de Dios” sino que recibe el
titulo de “Hijo del Hombre” (Ospina, 2014), de esta manera, se puede interpretar
la unidad y trascendencia de la naturaleza divina a la naturaleza humana de Jesus,
descubriendo al ser humano como integral en Cristo.

En el Nuevo Testamento, en la carta a los efesios, el escritor sagrado nos descubre
en el capitulo 1 un himno cristolégico y explica la experiencia de filiacion divina
en la obediencia, para ir al otro como hermano, viviendo en fraternidad y caminar
al frente como administrador en la trasformacion y evolucién del mundo: “Bendito
sea el Dios y Padre de nuestro Sefor Jesucristo, que nos ha bendecido con toda
bendicién espiritual en los lugares celestiales en Cristo, segtin nos escogié en El
antes de la fundacion del mundo, para que fuéramos santos y sin mancha delante
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de El. En amor nos predestiné para adopcién como hijos para si mediante Jesucristo,
conforme al beneplacito de su voluntad, para alabanza de la gloria de su gracia que
gratuitamente ha impartido sobre nosotros en el Amado” (Ef 1: 3-14).

Ospina (2014) concluye al respecto: “Cristo Jests entonces se constituye en el ‘lugar’
en el que se descubre y se conoce lo que significa nuestra filiacion divina: Cristo Jests
hermano de todos; todos hermanos de Cristo, todos hijos en el Hijo; somos hijos here-
deros y coherederos” (p. 15).

Por esta razon, se debe de profundizar en esta dimension de la relacion del ser humano
con Dios a través de las categorias con la concepcion antropologica como creatura crea-
da en la virtud de la dependencia e independencia de su creador; el ser no solamente
como creatura sino también por la categoria de ser imagen y semejanza de Dios; la
apertura a lo trascendente y la condicion recibida y reconocida a través del Hijo: la
filiacion divina.

El ser humano como creatura

En la primera dimension relacional del ser humano consigo mismo, se investig6 sobre
ese ser historico que lo hace ser autoconsciente de si mismo como sujeto de su propia
historia. En su totalidad, se evidencia su significado desde la realidad creatural como
un ser histérico. Este comprende su vocacion como ser creado a imagen de Dios (Faus,
1987). El ser historico indica su ser dependiente, limitado, inacabado, pero llamado a
la autotrascendencia en su estado creatural y a la autosuperacion, en su autoconciencia
como sujeto de su misma historia o realidad, es decir, en medio de su ser creatural ex-
perimentarse como trascendente a través de la evolucion de ser creatura (Faus, 1987).
Temor de Dios.

En esta interpretacion del hombre como creatura de Dios, segun el relato del Génesis,
la preeminencia sobre el mundo o de todo lo que lo rodea, no es algo que corresponda
por naturaleza a él mismo. Se es consciente que es limitado, inacabado, por la experien-
cia de soledad y al descubrirse asi, ve en la mujer su primera experiencia de alteridad. Se
descubre asi como otro, no es solo individuo, ni varén solo, sino el hombre y la mujer
como ser humano y se reconoce su ser en su alteridad de otro, que es la mujer —géne-
ro— en la responsabilidad con lo que le ha sido dado por su creador, desde su creacion:
su preeminencia. Como lo afirma Faus: Yahvé los bendijo. La “bendicion” de Dios puede
ser leida espontdneamente como un agraciamiento, un acto distinto de la accion crea-
dora, que fundamenta la particular dignidad y preeminencia del hombre (1987, p. 87).

Dentro de este concepto, expresa su ser desde su propia naturaleza. Siempre debe de
aducir su humanidad en la experiencia de su existencia como autoposesion desde su
naturaleza como creatura e imagen de Dios, creando una unidad, pero a la vez, una
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distincion. La unidad del ser creatura e imagen de Dios, denota esas dos caracteristicas
del ser que son la de tener conciencia de sus propias limitaciones y la de contar con la
capacidad de trascender y distinguir en su ser, lo uno de lo otro, en la experiencia de su
existencia (Faus, 1987).

El ha sido creado y aunque sigue siendo creado: es dependiente de su creador, es crea-
tura, no es Dios, es hijo, es hermano y, la creacion se le ha entregado para su administra-
cion. Sin embargo, el aspecto de la creatividad necesita ser también subrayado, porque
no puede eludir esa responsabilidad (Boff, 1983).

Asi la encarnacion es una posibilidad humana, porque ha sido creado y al vivir como
encarnado experimenta su naturaleza. Como se ha mencionado, el Hijo de Dios al en-
carnarse y asumir un cuerpo-carne revela el ser de Dios y el ser del hombre, ya que El es
la imagen del Padre. Cada uno por la encarnacién del Hijo es llamado a asumir por El
su condicion divina, como lo recuerda Gonzalez de Cardedal en los Padres de la Iglesia
“[...] Por la Encarnacién lo finito ha recibido una dignidad y profundidad infinita |[...]
la Encarnacion sella asi la validez divina de lo humano. Cada agresion a un hombre es
agresion a Dios, puesto que con cada uno se ha identificado [...]” (2001, pp. 393-304),
Dios en su corporeidad e imagen divina a través de su Hijo Jesucristo.

Finalmente la creacion es la expresion de Dios, asi expresa en su ser creatural la divini-
dad y en la humanidad de Jests, Verbo encarnado, simbolo, sacramento, trasparencia
de Dios, su dignificacion humana. El Hijo remite al Padre y es el Espiritu quien toma
posesion de cada uno que revela esto en el ser. Si se es creatura, es creado y digno, y si
en alguna ocasion es arrebatada esa dignidad o no la reconoce, en Jesus se experimenta
recreado y dignificado, entonces es una expresion de la Trinidad desde este sentido
creatural del ser. Faus expresa lo siguiente:

También en este sentido se habla constantemente en teologia de la humanidad
de Jestis como “simbolo” de Dios, sacramento de Dios, transparencia de Dios,
etc. Y es muy importante que relacionemos este caracter simbolico de la huma-
nidad de Jests con aquel otro rasgo que San Agustin formul6 para evitar concep-
ciones cristologicas demasiado nestorianas y demasiado dualistas: la humanidad
de Jestis no es primero creada y luego asumida por Dios |...] para Dios, crear ha
sido expresarse. Decimos “de una manera derivada” porque, para Dios, la nece-
saria expresion de la que pertenece a su Ser Divino es lo que nosotros llamamos,
la Trinidad (1987, p. 49).

Imagen y semejanza de Dios

El ser humano y su realidad como creado, de ser finito, es destinado desde la
concepcion de la Imago Dei a una plenitud increada, infinita y superior a él. Es de-

159



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

cir, el hombre es atraido a su ser divino, desde la concienciacion de su ser creatural.
La reflexion teolégica de la imagen y semejanza de Dios, es dato importante para
la fraternidad y para un humanismo, aun sin conocer la revelacion cristiana, siendo
creatura racional, amorosa y libre, teniendo una “existencia sobrenatural” (Rahner),
que conduce a la vida eterna, su intimidad y su divinizacion. Faus refiere al respecto
sobre la fraternidad y su condicion divina de la filiacion, la necesidad de una transfor-
macion del concepto de nuestra propia imagen y la de los otros, siendo redimida por
el Hijo Amado del Padre que es aquella imagen de El: ser imagen y semejanza de Dios:
su hijos.

A la larga, y con una poderosa coherencia practica, el hombre no se sostiene
sin Dios en la fraternidad, aunque se pueda sostener teéricamente hablando, o
excepcionalmente. Porque, para creer en la fraternidad, para buscarla esperan-
zadamente y amarla, se va haciendo cada vez mds necesaria una redencion de
nuestra imagen de los hombres (aparte de una redencion de los hombres) que solo
Dios puede darla, mds alla de las conductas de cada ser humano: la dignidad de
cada hombre como hijo de Dios (1987, p. 650).

El ser humano en su estado original como creatura, cumple una doble funcién teo-
légica (Faus, 1987), llamado a una vocacion, a ser imagen de Dios (Boff, 1983) y a una
tarea en el servicio a los otros en comunion fraterna. El ser humano en su concepcion
integral —como creatura e imagen de Dios— posee como ser creatural una naturaleza
histoérica en su existencia con sus hermanos. Como imagen de Dios sefiala su naturale-
za pura, es decir, es la concepcion del hombre hipotético (Faus, 1987). Asi, posee una
naturaleza historica y pura en su concepcion integral que trasciende en su dimension
relacional (Boff, 1983).

Se comprende la relacion que existe entre el ser imagen de Dios a través de Jesus
como imagen misma del Padre, en esa relacion entre los dos testamentos sagrados
(Col. 1: 15; 2Cor. 4: 4). El ser, segtn la interpretacion de los padres de la Iglesia (Ire-
neo y Tertuliano) refieren su imagen terrestre a esa imagen trascendental que les es
propia, como es la imagen celeste (Adan — Jesucristo). Y en esa imagen celeste es que
se entiende su condicion de ser hijo en el Hijo de Dios (Marengo & Pesce, 2012). Al
ser creado a imagen de Dios se comprende en la humanidad de Jests, ya que El es la
imagen del Padre que es creador de cada uno. Como lo afirma Ospina (2014):

Tenemos pues en Jesucristo la revelacion ultima y definitiva de Dios, en quien
se nos ofrece el camino para llegar al Padre. Bien podemos decir que solamente
en la revelacion de Dios en Cristo, en la divinizacion de su humanidad, se ha
cumplido y revelado la gracia de la divinizacion del hombre. Fuera del aconte-
cimiento de Cristo esta cerrada para nosotros toda posibilidad de conocer y
comprender el misterio absoluto de nuestra comunioén de vida con Dios (p. 3).
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Jesus se revela como el prototipo en quien se sumerge la interpretacion de la
humanidad como imagen de Dios. La relacién divina de Jests se evidencia en las
escrituras como el Hijo de Dios v, si El, es la imagen prototipo, en El trasciende su
ser creatural por medio de aquella dimension relacional con su creador como hijo
en el Hijo. Ya la imagen se comprende en esa relacion: hijos en el Hijo. El hombre
en esa imagen terrestre del primer hombre (Adan) creado y comprendiéndose: (1)
Como creatura administrando sobre todo lo creado y (2) Al descubrir aquel ser que
le presenta su creador como apoyo, ayuda, se comprende no en su funcionalidad,
sino en su ser: “Esta si que es hueso de mi hueso y carne de mi carne” (Gn 2: 23).
Es decir, se interpreta como ser humano a través de su semejante y por medio de
ella no solo como creado sino como imagen y semejanza de su creador. Solamente
a través de aquella humanidad de Jesus que le revela su relaciéon con el creador
como Padre, imagen de El, imagen celeste, plasmada en esa dimensién relacional
con Dios.

Por otra parte, Pikaza (2007), al referirse a la concepcion antropolégica a imageny
semejanza de Dios, descrita en el pasaje del Génesis, hace la distincion entre todos
los seres vivos, como el tinico ser que “vive”:

También los animales son alma, pero no son vivientes, no son imagen y
semejanza de Dios, (Cfr. Gn 1: 26). En sentido profundo, entre los seres
de Ia creacion, solo el hombre “vive”, porque solo él ha recibido el aliento
de Dios, apareciendo asi como una especie de mezcla viviente: dura tierra
y gracia (aliento) de Dios. Contra todo racionalismo, este pasaje eleva la
certeza de que el hombre vive en el aliento de Dios (p. 450).

El ser humano a través de estas categorias, y de acuerdo con la teologia de la
Imago Dei, no puede haber una dualidad sino que hay una integracion de estas
dos caracteristicas que conforman la totalidad del ser humano. As{ estd construido
por una totalidad: creaturidad e imagen de Dios, una unidad indisoluble, donde es
imposible separar y determinar con precision aquello que pertenece a cada una de
esas denominaciones.

Esto de ser imagen de Dios implica en la dignidad de la persona —como racional y
consciente del otro y de su entorno— que va desde su concepcion misma, desde su
ser hasta sus relaciones interpersonales y su compromiso de responsabilidad con el
mundo, humanizando estas dimensiones a través de ese respeto total que se debe
impregnar en su direccién y accion, como lo afirma Faus (1987) en cuanto a la corres-
pondencia de ser imagen de Dios y su relacion con los otros:

La imagen de Dios implica la dignidad de la persona humana. Implica un ele-
mento de grandeza y de misterio absoluto en el otro, que exige un respeto
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total, que impide la condena radical y prohibe la manipulacion del otro. Y un
elemento que no debe ser negado por los demads, aunque el hombre lo haya
desconocido o destrozado en si mismo, o coexista en él con una gran dosis de
imagen “satanica” (p. 100).

Se puede observar que en el mundo entero se destruye la interpretacion teologica
de la Imago Dei a través del maltrato hacia el ser humano a causa de la injusticia, la
opresion, la falta de solidaridad y equidad o igualdad, la violencia y el sufrimiento
de tantas personas por causa del mismo hombre. Ante esta realidad, se debe optar
por un humanismo cristiano como bien comtn de toda la humanidad. Faus (1987)
reflexiona sobre la problematica del aborto en América Latina pero trascendiendo la
realidad dramatica por la que pasa el mismo ser humano reafirma, que la vida divina
como seres creados a imagen y semejanza de Dios nunca sera destruida, siempre
permanecerd, aunque los hombres mueran y se manipule la misma vida:

Lo que esta ocurriendo con millones de hombres de América Latina es un au-
téntico aborto multitudinario, en el que se pretende truncar no ya el germen
de una vida humana, sino el embrién de una imagen, una dignidad y una vida
divinas. Pero por eso mismo, porque el hombre no puede matar lo divino, ese
dinamismo humano acaba revelandose imperecedero, aun en aquella situacion
de muerte: la vida humana del hombre puede ser cortada por el hombre, pero
su vida divina no. Y milagrosamente, contra todos los calculos de la politica del
Imperio, florece en aquellos seres depauperados una toma de conciencia de
su dignidad de hombres, en el seno mismo de la indignidad real con [la] que el
mundo los trata. Y esa conciencia de dignidad se ha expresado bajo la forma
de un proyecto de liberacion. Y, como esa conciencia de dignidad brotaba del
regalo divino en el hombre, ese proyecto de liberacion ha sido visto creyente-
mente no solo como proyecto loco de los desesperados, sino como proyecto
de Dios para aquellos hombres (pp. 158-159).

La historia de la humanidad que tiene como principio el ser creados a Imago Dei,
experimenta el sentido de su historia en esta concienciacién y no renuncia a ella,
ya que perderia lo humano de su ser. No solo es un estado original, sino en po-
nerse en camino hacia su fin, experimentando su dignidad humana en el ejercicio
de un humanismo como continuidad de su ser y en el paso hacia el otro, producir
aquella ruptura y vértigo, (Faus, 1987), en contraposicion a la indiferencia hacia
el estado de su préjimo y su entorno. Asi, se trasciende en su humanismo, en su
ser creatural experimentandose como imagen, respondiendo a la vocacion en sus
relaciones interpersonales, lo que lo caracteriza como trascendente (Boff). Proyec-
tando aquella imagen, que se ha comunicado a su creatura y en su bondad lo ha
impregnado de su ser a través de su creacion, desde darle un lugar donde habitar,
hasta proporcionarle de unos hermanos con quien convivir y no sentirse solo, con
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la conciencia de ser hijo suyo. El ser humano es asi, segtin Faus: “un ser creado,
finito; pero destinado a una plenitud increada, infinita y superior a él. Este destino
le marca con un modo de ser tendencial, misterioso, que hemos llamado imagen
de Dios” (1987, p. 123). Esta convocado a creer en si mismo y en aquello que lo
trasciende y que le da sentido por medio de sus dimensiones relacionales: hijo,
hermano y sefior-administrador del mundo.

En nuestros tiempos, no se puede olvidar o dejar de lado el caracter de trascenden-
cia del ser creatural, descubriendo su ser y su dignidad. El ser imagen de Dios no
refiere algo religioso o piadoso, un humanismo cristiano no es algo excluyente, sino
totalizante del ser, se construye desde su ser creatural, es decir, sus capacidades,
su inteligencia, voluntad y libertad. Aun sin la revelacion, sin una concienciacion,
aceptacion o rechazo de la revelacion del cristianismo, ser imagen de Dios es un
don gratuito, gracia o, en palabras interpretativas, el ser creatural es agraciado. Asi,
todo ser humano experimenta lo sobrenatural y “la fe revela que el hombre es un
ser inhumano con un fin sobrehumano” (Faus, 1987, p. 155). Si se prescinde de este
cardcter trascendental, entonces se caeria en un humanismo centrado enlarazono la
ciencia o la utopia, ya que su dignidad y su centralidad se encuentra en ese caracter
de ser creatura e imagen de Dios (Faus, 1987).

Apertura al Trascendente-Dios, en Cristo

Algo caracteristico del ser ha sido aquella referencia con el Absoluto, con su creador,
Dios y/o con el Trascendente, encontrandose en una situacion fundamental de
escucha permanente con El (Boff, 1983).

Desde la tradicion biblica no se trata del ser de lo humano, sino mas bien aquella
relacion (Boff, 1983) permanente y constante con Dios, el otro y el mundo,
comprendiendo el sentido de su existencia y el camino hacia la felicidad definitiva
por dar respuesta permanente a la propuesta de Dios, como lo afirma Boff (1983): “el
hombre se define por la respuesta que da con responsabilidad a la propuesta venida
de Dios” (p. 71) concibiéndose como hijo, hermano y administrador del mundo en el
cual habita (Boff, 1983). Esta responsabilidad se puede decir que es connatural al ser
creado del polvo y teniendo el aliento de Dios como lo afirma Pikaza (2007), ya que su
origen no es por generacion espontdnea sino a partir de la donacion de Dios a través
de su aliento, dandole su propia vida, elevandolo del suelo para que experimente la
libertad en su comportamiento responsable, en sus dimensiones relacionales.

Este aliento de Dios es palabra que ha sido pronunciada y la cual no solo es creadora.
Al respecto afirma san Juan: “Asi que la palabra se hizo hombre, acamp6 entre nosotros
y hemos contemplado su gloria —la gloria que un hijo tnico recibe de su padre-
plenitud de amor y lealtad” (Jn 1: 14). En esa palabra hecha carne, experimentan el
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nuevo nacimiento trascendental (Henry), en quien todo se recrea, un nuevo ser en la
humanidad de Cristo a través de su divinidad, ya que el ser humano es el aliento
de Dios en él. Se hace hijo de Dios en su plena adhesion, experimentando aquel
nacimiento trascendental, nacer de Dios: “Los ha hecho capaces de hacerse hijos de
Dios: a esos que mantienen la adhesion a su persona; los que no han nacido de mera
sangre derramada ni por mero designio de una carne ni por mero designio de un
varon, sino que han nacido de Dios” (Jn 1: 12-13).

Ospina (2014) refiere la eficacia de la gracia divina de ser configurados en imagen a
través de Cristo como Imagen de Dios:

La transformacion operada por la gracia equipa al creyente para ser y obrar
de acuerdo a aquel con quien ha sido configurado, Cristo Jess, el Sefior que
actuando desde dentro de la misma persona, sin forzar su voluntad le posibilita
caminar tras él, y a la vez se le hace camino de realizacion integral, llevandolo
a superar sus propios limites no a través de la ilusoria absolutizacion del yo,
sino en la apertura confiada a la filiacion y en la audacia responsable hacia la
fraternidad (Ospina 2014, p. 29).

Este ser en Cristo que es el ser humano en aquella dimension relacional al compren-
derse a si mismo, colocarse en camino hacia el otro y comprometerse con el mundo
que se le ha dado, requiere de una conversion “como comienzo de una vida que
crece en la gracia, pero nada precederia a si misma para revelar el sentido verdadero
y oculto de la vida interior” (Jolif, 1969, p. 69). Esta vida de gracia debe ser aquella
comprension y experiencia de la vida suprema en la condicion divina de cada uno en
su relacion con el Absoluto, de la de ser hijo en el Hijo llamando a Dios: Padre, vivien-
do en fraternidad junto con los otros y en ese compromiso con el mundo en el cual
habita, que conducira al sentido de la trascendencia de sus relaciones.

Esa autodonacién del hombre conduce a comprender la dimension de ser hijos de
Dios en el Hijo, en la importancia de mantener la comunioén y la unidad por su dig-
nidad e igualdad, experimentada y reconocida como nacimiento trascendental de los
seres humanos. Mientras, cada uno fomente la unidad, la comunioén, se reconoce la
trascendencia del ser en la filiacion de cada uno, en la relacion con el Absoluto, con
Dios. El hombre como ser simbdlico (Faus, 1987), es consciente de ser hijo e imagen
de Dios, administrador del mundo creado, siendo su custodio (Boff, 1983).

Finalmente Ospina (2014) realiza una nota a pie de pagina al respecto que concluye
esta apertura del ser humano al Trascendente, en esta reflexion:

Si en Cristo hablamos de plenitud, significa que la posibilidad humana es

ejercida en él hasta el extremo. Cristo como plenitud de la revelacién, quiere
decir entonces que en él acontece de modo insuperable y total el encuentro
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revelador de Dios y el hombre. Con otras palabras: la libre decision divina de
comunicarse totalmente y sin reservas a la humanidad encuentra en Cristo
una apertura total y sin reservas. Cristo es el hombre capaz de experimentar
en toda su radicalidad la presencia activa de Dios que se nos quiere dar, y
capaz también de acogerla en la entrega absoluta de su libertad. Constituye
pues, el caso culminante e insuperable de ese proceso por el que el hombre
como ser emergente alcanza su realizacion tltima en el encuentro con Dios,
que en Cristo aparece como el que libremente y desde siempre quiso darse
al hombre con un amor irrevocable y definitivamente salvador (p. 3).

Filiacion del ser humano en Cristo Jesiis

La filiacién divina como accién inicial de Dios revelado, como Padre a través del
Hijo, no tanto de su humanidad sino de su divinidad, es revelarle no solo al cre-
yente sino a todos los seres humanos su ser trascendental o la condicion divina
llamado a experimentar aquella filiacion, la cual le da el horizonte y es la pauta de
accién y renovacion interpretativa de sus dimensiones relacionales (Ospina, 2014).
Siendo el ser humano autoconsciente de ser hijo en el Hijo, trasciende su humani-
dad y le da sentido a su existencia enmarcada en ese llamado — vocacién y mision
de vivir en fraternidad y tener la capacidad de administrar el mundo en su continua
evolucion, gracias a su filiacion divina “que lo hace capaz de comprender y de ver
a Dios, de entrar en comunion con el ser mismo del Hijo y del Padre, de compartir
la inmortalidad e incorruptibilidad propia de Dios y de vivir, segtn las actitudes
propias del Hijo muerto y resucitado: la obediencia al Padre. Este don es mediado
por el Espiritu del Hijo” (Ospina, 2014, p. 14).

Es asi que por la autodonacion de Dios al ser humano, a través del Hijo por su encar-
nacion lo conduce a su realizacion maxima otorgdndole ese caracter y posibilidad
de trascendencia y por “ser imagen de Dios es capaz de recibirle y en la recepcion
realizar su autonomia suprema, ya que lo mas propio de ser imagen es poder lle-
gar a ser semejante al ejemplar o prototipo, Dios” (Gonzalez de Cardedal, 2001, p.
388). Asi, el Hijo es la imagen del Padre y cada uno por el Hijo es hijo de Dios: hijos
en el Hijo, El es el Hombre, es en quien se reconstruye todo lo humano, el hecho
histérico de Jests “que anduvo haciendo el bien y sanando a todos los que sufrian
[...]” (Actos, 10: 38). El ser humano es creado a imagen y semejanza de Dios, es
hijo quien siguiendo la imagen del Padre alcanza la plenitud de su ser. Ser en ver-
dad mas humano en su dimension relacional proyectandose a si mismo fuera de si
(Gonzalez de Cardedal, 2001), experimentandose como persona en la persona de
Jesus y sus tres dimensiones relacionales, como relaciones mas humanas y huma-
nizadoras. Por esta autodonacion, se define la identidad originaria del ser humano
como aquella bendicién divina que trasciende su ser creatural en la relacion divina
e interpersonal de ser hijo de Dios a través del Hijo unigénito, Jesucristo. Dios es
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Padre y cada uno es hijo en su Hijo. Asi, Dios no solo lo ha creado sino que lo ha
bendecido y le ha otorgado aquella dignidad de ser no solo creatura suya, sino hijo
en su Hijo predilecto: Jesucristo (Tremblay & Zamboni, 2008).

Desde una interpretacion espiritual fenomenolégica, la condicién de cada uno vy,
en ellos, el ser humano, trasciende la diferenciacién sexual, al ser Hijos en el Hijo
(Henry, 2001). En la dimension relacional con Dios no se es consciente de su rea-
lidad como hijo suyo en el hijo unigénito, Jesus y, por tanto, se olvida de serlo,
trayendo consecuencias en la dimension de ser sujeto de su historia y la de ser
hermano de los otros.

Una fenomenologia de la chair - carne, explica, a partir de la afirmacién “Y el Verbo
se hizo carne” (Jn 1: 14), la esencia o la trascendencia de una antropologia que
establece al cuerpo humano en la condicién que se le ha donado por el hecho de
la Encarnacion del Verbo que aparece en la carne, descubriéndose como dice San
Juan: “hijos en el Hijo” (Henry, 2001) que vino a la Carne, al venir el Verbo al cuer-
po, al tener su origen en El, es decir, nuestro cuerpo semejante al suyo que segtin
san Juan no seria cuerpo sino carne. El ser humano experimenta “la salvacion como
objetivo explicito del cristianismo” (Henry, 2001, p. 177), como la proclamacién de
la teologia de la Iglesia; anuncio, que le realiza a lo largo de todos los tiempos, re-
descubriendo su misterio y el de la humanidad en el misterio del Verbo Encarnado.

Pero no solo es del cristianismo, sino que como afirma Boff en cuanto a su voca-
cion, en su relacion con el Absoluto, es decir, su destino, alcanzando la plenitud
desde el significado de su ser:

Podemos decir que la vocacion radical del hombre ante Dios es la de ser hijo
en el sentido mas profundo y ontoldgico del significado de esta palabra. No
solo el cristiano bautizado es hijo de Dios. Jesucristo revel6 el cardcter filial
de todos los hombres ya que Dios es Padre de todos, y ama a todos, bue-
nos y malos, como a sus hijos bien queridos (cfr. Mt 5: 45). Por eso es dogma
indiscutible y certeza segura de la fe cristiana que Dios “quiere salvar a todos
y llevarlos al conocimiento de la verdad” (1 Tim 2: 4). A pesar del pecado ori-
ginal y del actual, Dios sigue autocomunicandose al hombre y haciéndole una
propuesta, y esperando de él una respuesta en la responsabilidad (1983, p. 90).

Asi, también Henry, define al ser humano, desde su filosofia cristiana como:
seres encarnados, vivientes, “hijos en el Hijo”, experimentando su filiacién divina,

permitiéndoles precisamente advertir su salvacién (2001) como autodonacion.

La autodonacién de la Vida [...] en la que cada Hijo es dado a si mismo, es el
ser-en-comtn de los Hijos, la esencia preunificadora que precede y preune
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a cada uno de ellos determinandolo a priori como un Hijo y, a la vez, como
tomando parte a una en esa esencia, en relacion potencial, en ella, con to-
dos los Hijos concebibles y, de ese modo, como “familiares de Dios” (Ef. 2:
19), “pueblo adquirido” por Dios (1 Pedro 2: 9). Solo hay acceso al otro como
acceso de un Hijo a otro Hijo en el nacimiento trascendental de cada uno de
ellos, en la autodonacion |...] “Somos un solo cuerpo en Cristo” (Rm 12: 5)
(Henry, 2001, p. 295).

En conclusioén, la condicion filial en el Verbo encarnado, con el objeto de toda ética
que mira el actuar humano que conlleva al hacer: “|...] Solo porque el hacer es el
hacer de la vida, puede ser al fin de cuentas lo que hace la vida: la autodonacion
absoluta, la autorevelacion de la Vida en y bajo cuya forma se cumple la revelacion
de Dios” (Henry, 2001, p. 199). La condiciéon como “Hijo en el Hijo” por el pecado,
lo conduce a comprobar que en la relacion reciproca con las personas se experi-
menta el olvido de si como Hijo y, a la vez, la condicion de los otros también como
“hijos en el Hijo”, ya que es definido como un yo trascendental, por su segundo naci-
miento trascendental (Henry, 2001), es decir, vivir en la Vida absoluta, ser recreados
por él y en el Hijo unigénito del Padre. Como afirma Ospina (2014):

Este suefio de Dios para con el ser humano, no es una quimera, es un pro-
yecto realizable porque ya se realizé6 como primicia, en el Hijo Amado Je-
sucristo. El fue el primer hombre de la historia que realmente, de forma
integradora, consigui6 una relacion plenamente filial para con Dios, fraterna
para con todos los hombres y de senorio frente al mundo, césmico y social
que lo rodeaba. El desenredé el nudo enmaranado de relaciones que es cada
hombre y lo volvié a poner en la situacion primera de hijo, hermano y sefor.
Por eso, El es por excelencia y exclusivamente, el Ecce Homo y el Hijo del
Hombre y de Dios. Por tanto, nuestra filiacién en El, nos ofrece, una realidad
y una potencialidad como lanzamiento vigoroso a lo que ya es pero todavia
no (p. 59).

Asi, el no experimentarse como “hijo en el Hijo”, el no ser consciente de la filiacion
y experimentarla en la convivencia con los otros es, porque olvida que es ser encar-
nado en la carne del Verbo, que se le ha donado el ser viviente, es decir, “generado”.
Pero, en la definicion teolégica antropoldgica, es la pérdida de la dependencia de
su Creador, creado a imagen y semejanza suya; es el olvido de su “principio” y el
romper “la comunién” que es “el fin” de este mismo, la cual la ha adquirido por el
Verbo Encarnado, Muerto y Resucitado: “hijo en el Hijo”. La salvaciéon (Marengo &
Pesce, 2012).

Esta condicion: hombre y mujer, “hijos en el Hijo” trascendiéndola, para hablar de
una ética cristiana de Henry, devela la profundidad comutn cristiana de la condicion
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de ellos en su relacion reciproca que, si supuestamente, se inserta en el amor espon-
sal, revela la misma profundidad de su condicién antes y después de su unién en el
acto conyugal, permaneciendo lo que se ha recibido, donado, significado, a través,
del Verbo Encarnado: su filiacion divina, siempre seran Hijos, incluso en “su amor
conyugal, amor encarnado” (Henry, 2001) y, esta sera la que podria ser llamada:
espiritualidad familiar, esponsal, virginal, social, personal: una ética cristiana, que
manifiesta plenamente y da sentido al caracter interno antropoldgico, en su sub-
jetividad y afectividad trascendental (Henry, 2001). “Es la condicién de Hijo de todo
ser humano: la condicién del viviente dado a si mismo en la autodonacion de la
Vida absoluta. Esta autodonacion es idéntica en cada uno: Cristo, Dios. Ni hombre,
ni mujer: ser humano quien es, Hijo de Dios” (Henry, 2001, p. 289).. El olvido de si
no es mas que la pérdida de la conciencia y experiencia de la integralidad de cada
persona como creatura e imagen y semejanza de Dios, trascendiendo en su dimen-
sion relacional de ser Hijo de Dios y hermano de los otros, en medio de la falta de
sensibilidad humana y trascendental.

En el Hijo unigénito del Padre cada persona es hijo adoptivo (Ospina, 2014, p. 5).
Se es hijo por hijo y a la vez el ser humano es en Cristo modelo de lo humano,
de persona y de su dignidad, de comunion fraterna, hechos a imagen del Hijo y
reconocidos en El como hijos de Dios por el amor que define nuestra identidad
con el Unigénito en su autodonacion, para que siendo en Cristo experimente la
comunién fraterna como ser encarnado en El, comprometidos en la direccién y
construccion de una mejor casa comun con la fuerza y certeza del amor paterno
de Dios para con todos su hijos: el ser humano.

Conclusiones

El hombre en su totalidad est4 llamado a realizarse plenamente. Para ello propo-
nemos como centro de enlace la cuaternidad, categoria clave que se convierte en
una estrategia pedagogica dada la confluencia armoénica de las dimensiones del
ser humano, como: la relacion consigo mismo que lo invita a la realizacion de su
proyecto de vida, dotdndolo de sentido; la relacién frente a los demds que esta
mediada por la hermandad y la fraternidad; la relacion con el mundo donde el
ser humano es llamado a ser cocreador y administrador de universo; y la relacion
frente a Dios donde se reconoce a Dios como padre y actuar como su hijo. Estas
cuatro dimensiones, sin privilegiar u omitir alguna, constituyen la totalidad del
ser humano.

En la dimension de la relacion con el otro, el ser humano es llamado a la comunién,

a la fraternidad, al didlogo, a la justicia y a la paz. De igual manera, a ejercer y dis-
ponerse para servirlos con gozo y gratitud, respetando la individualidad de cada
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uno con todas sus circunstancias y en esa unidad diversa y diferenciada se vive y
se disfruta la felicidad de saberse reconocido y aprecidado por los demds como un
hermano con los mismos derechos.

En la dimension de la relacion del ser humano con la creacion, se abordan las siguien-
tes categorias: el ser humano llamado a administrar los bienes de la naturaleza como
cocreador y no como sefor o esclavo. En este sentido, como cocreador le compete
la promocion de un desarrollo tecnocientifico al servicio de la vida de sus hermanos
y en el cuidado y la sostenibilidad del planeta, como la casa comtin de todos. De esta
manera, mediante su trabajo, profesion o tarea, le corresponde la mision de transfor-
mar el mundo de manera armoniosa anticipando la llegada del reino de Dios.

Las instituciones educativas superiores circunscriben la nocién de humanismo a
los conceptos de paz, libertad, democracia, justicia, igualdad, derechos humanos
y solidaridad, adoptandolos como fundamentos de la educacién que imparten.
Esto garantiza que el concepto de humanismo no quede relegado a una version
renacentista, sino que sea actualizado de acuerdo con las exigencias de los tiem-
pos en los que se percibe una profunda insatisfaccion ante un mundo donde el
incremento espectacular de la riqueza es injusta e inequitativa, y los progresos de
la ciencia y la técnica no parece que van a la par de los avances en el ambito ético.

De igual manera, la practica del humanismo cristiano conlleva a superar toda acti-
tud maniquea y panteista de la realidad, en la que muchas veces se ha hecho mal
uso de la ciencia y la técnica. El panteismo como actitud estd presente en muchos
politicos y hombres que movidos por el pragmatismo convierten la positividad del
mundo como fuente absoluta de promesas desmedidas e ilimitadas que nunca se
cumplen. La gran mayoria de los anuncios publicitarios que se encuentran en los
medios masivos de comunicacion como la television y el internet serian panteistas
ya que carecen de consistencia argumentativa y si la tuvieran no seria exitoso. El
maniqueismo como actitud consiste en mantener posturas extremas sin puntos in-
termedios. Es el caso particular de aquellos politicos y personas que consideran a
sus enemigos como absolutos, y por considerarlos como la expresién absoluta del
mal, entonces, todo esta justificado en su contra. Es una situacion de intolerancia
radical en la que se prescinde de la busqueda del didlogo, el acercamiento y el res-
peto. Ante estas situaciones adversas e incomodas y contrarias al espiritu del hu-
manismo cristiano, urge y se hace necesario, la superacion en todos los ambientes
de este tipo de posturas que promueven generalidades relativistas y extremismos
irreconciliables. Se sugiere a cambio, asumir capacidades que ayuden a reafirmar,
la bondad y la relatividad de las cosas.

Urge la toma de conciencia de cuanto estan atados o religados los seres humanos
por naturaleza a todo el universo. La actual crisis ecoldgica no es otra cosa que la

169



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

pérdida de esa religacion y la solucion es volver a una espiritualidad de sentir, amar
y pensar como tierra en el ejemplo de San Francisco de Asis. Dada la gravedad de
las crisis y la urgencia por buscar soluciones, todos los sistemas e instituciones
educativas deben incluir el cuidado de todo lo que existe y vive, educando en la
responsabilidad y el cuidado.

Ante tal situacion, el humanismo se presenta como la tnica alternativa capaz de
asumir la urgente tarea de humanizar a nuestro pais y a la sociedad en general
(Mejia, 1993, pp. 9-10). Conviene entonces subrayar que solo un humanismo criti-
co y comprometido con la defensa y promocién de la dignidad puede hacer frente
a este gran desafio de devolverle al género humano la guia necesaria que sirva de
faro para reencontrar su verdadero camino.

Todas estas realidades y manifestaciones sobre lo humano descritas de manera
general, llevan a concluir que el humanismo es la capacidad de saber reconocer en
el ser humano su propia dignidad y valor frente a la realidad, y del mismo modo,
su perversidad. Solo existird una verdadera concepcion humanista en donde se
deje crecer a Dios en el corazon, de lo contrario, no importara el otro. Un mundo
humanista no tiene limites, ni miedo a crecer en el cambio, en el amor, y por ende,
en el bienestar global.
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Analisis comparativo

El humanismo cristiano v el Proyecto
Educativo Institucional (PEI) de
UNICATOLICA

El propésito del capitulo consiste en contrastar los fundamentos del humanismo
cristiano que se sustentan en una vision integral del ser humano expresada en el
concepto de la cuaternidad y el PEI de UNICATOLICA (proyecto educativo institu-
cional), junto con la politica de bienestar universitario para sefialar los aspectos co-
munes, los vacios y las nuevas aportaciones que favorezcan la potenciacion de los
procesos pedagogicos, formativos, evangelizadores y administrativos, teniendo en
cuenta que la instituciéon tiene como principio inspirador, articulador y orientador
al humanismo cristiano que se fundamenta en la persona de Jests y su proyecto, el
Reino de Dios.

Dentro de este engranaje, el nticleo del humanismo cristiano es la persona, de ahi
que su potenciaciony la puesta en marcha de las dinamicas que lo conforman, exige
para los directivos, maestros, estudiantes y administrativos, la defensa y promocion
de los derechos humanos, el abordaje en el aula de estrategias que garanticen la
consecucion de la justicia y la paz, el fortalecimiento del tejido social y el sosteni-
miento de la armonia con todo el universo en una actitud de corresponsabilidad.
Estas situaciones no pueden ser ajenas ni distantes de los procesos formativos que
tienen lugar en la institucion.

Para el desarrollo del contraste se hard a través de una de las estrategias del méto-
do comparativo que consiste en relacionar y contrastar las categorias de cada una
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de las dimensiones del ser humano permeado por la cuaternidad, con base en tres
elementos de analisis que se discriminan a continuacion:

a) Identificar los aspectos comunes, es decir, todas aquellas nociones que tienen
igualdad o hay alguna semejanza entre lo investigado y el contenido que se en-
cuentra en los documentos institucionales seleccionados.

b) Registrar los vacios existentes después de la comparacion realizada entre lo in-
vestigado sobre humanismo cristiano y los documentos institucionales.

¢) Reseiiar los nuevos aportes encontrados a partir de nuevas ideas o de propuestas
como resultado de la investigacion realizada.

Primordialmente, el analisis comparativo se hizo con base en la estructura funda-
mental del proyecto de investigacion que esta cimentado en una vision integral del
ser humano y que se basa en el concepto de cuaternidad por el cual, el ser humano
en su totalidad esta llamado a realizarse plenamente mediante las cuatro dimensio-
nes relacionales, donde la persona tiene como tarea —en libertad y responsabilidad—
hacer realidad su proyecto de vida dotdndolo de un sentido cuaternario a través
de la relaciéon armoniosa en comuniéon con los demas, con el universo y con Dios.

De acuerdo con la investigacion realizada, la realidad antropoldgica del ser humano
es de un ser integral (Mounier, 2006) que se compone de muchas facetas como la
cognoscitiva, valorativa, corporal, cultural, politica, lidica, comunicativa, sexual,
afectiva, social, laboral, entre otras; las cuales no se pueden relegar, puesto que
acarrearia la negacion de su completitud o su totalidad, lo cual elimina el principio
vital del humanismo cristiano.

En consecuencia, estas facetas deben estar integradas en los diversos procesos for-
mativos en la institucion y no tratarlas o planearlas de forma aislada o desarticula-
da, porque traeria el empobrecimiento y reduccionismo de la concepcion del ser
humano como unidad.

La formacién de la persona humana para UNICATOLICA constituye un gran reto
que en la perspectiva de la integralidad y transversalidad, debe estar fundamentada
y nutrida en la multidimensionalidad donde se posibilita el desarrollo integral de
cada una de las dimensiones particulares y sociales de la persona. Por lo tanto, la
formacion humana debe ir mas alla de la mera formacion técnica-académica, fisica
y moral, para llevar a cabo una formacion integral y holistica, inspirada y justificada
en la defensa de los valores cristianos y culturales propia de la idiosincrasia colom-
biana y latinoamericana que hoy estan siendo amenazados por la globalizacién he-
gemonica neoliberal que pretende la uniformidad y el aniquilamiento de la persona
y su cultura a través de la imposicion de un patréon de un ser humano consumista y
derrochador.
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En tal sentido, los principios que soportan el Proyecto Educativo Institucional se
cimentan en una formacion integral del ser humano cuya finalidad es la de formar
profesionales honestos y virtuosos con liderazgo, protagonismo y transformadores de
la realidad social en todos los ambitos y niveles, tanto regional, nacional e internacional.

Desde esta perspectiva, el proposito es aportar a esa intenciéon de promover y po-
tenciar el humanismo cristiano que es el principal referente teérico-practico de la
institucion en el cual el ser humano se erige en el principio, fundamento y fin de
UNICATOLICA. Por este motivo, la intencién motivadora es poner a consideracion
los aspectos mads relevantes de la realidad estudiada que sirvan como insumo en la
implementacion del humanismo cristiano en cada una de las areas y procesos de
UNICATOLICA.

De otra parte, las categorias que justifican las dimensiones contenidas en la cuater-
nidad y que fueron utilizadas para el andlisis comparativo, tienen su soporte en la
integralidad del ser humano que es una transversal en cada uno de los procesos y
dinamicas institucionales con una serie de caracteristicas que revelan el tipo de ser
humano que se esta formando o se busca formar. No hay duda, que uno de esos ras-
gos lo constituye la vision integral del ser humano que esta constituido y sustentado
por la persona de Jesus, quien proclamé a través de su proyecto el reino de Dios, una
salvacion integral, que abarca al ser humano en su totalidad. En esta linea, los proce-
sos formativos buscan favorecer y promover las competencias, habilidades y actitudes
necesarias para trasformar las estructuras sociales, culturales, religiosas y econémicas
que resultan contraproducentes a la dignidad humana mediante la aportacién activa
con el ejemplo y el liderazgo en procura de la paz, la justicia y la fraternidad entre
todos los seres humanos.

Por esta razon, se descubre que esa caracteristica de la relacionalidad armonica del
ser humano consigo mismo, con los demas, con el universo y con Dios, se expresa
claramente en la cuaternidad que, en su esencia concibe al ser humano como una
totalidad estructurada y que tiene sentido en la coexistencia con los otros, con el
universo y con el absoluto.

La cuaternidad como plenitud de humanidad

El modelo de la cuaternidad, inicialmente esta sustentado en la Sagrada Escritu-
ra que confirma la concepcion del ser humano como una totalidad; igualmente,
el legado social de la Iglesia que tiene como nucleo, el principio de la dignidad
como lo expresa el Evangelio. La tradicion y la ensefianza social de la Iglesia en
sus multiples y diversos documentos abordan entre otros aspectos: la justicia so-
cial, la igualdad, la solidaridad, la paz, el trabajo digno, los modelos econémicos
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y el medio ambiente, apoyados en el mensaje de la salvacion integral testimonia-
do y anunciado por Jesus, y que integra al ser humano en su totalidad.

A partir de este andlisis, las manifestaciones y evidencias del humanismo cristia-
no en UNICATOLICA a través del hecho educativo, se configura en los siguientes
retos: promover la participaciéon ciudadana de manera activa en la resoluciéon
pacifica de los conflictos, construir y cultivar relaciones fraternas que hagan fren-
te a los odios y las polarizaciones que estan generando fisuras en la sociedad
colombiana, promover la busqueda de la justicia en todos los &mbitos y rincones
de la cultura para frenar el fenémeno de la explotacién y la exclusion del ser
humano.

Desde la perspectiva de la cuaternidad, la universidad serd el lugar habitado
conscientemente por el ser humano. En tal sentido, ha de procurarse tanto en
espacios como en tiempos, incluyendo oficinas, salones, parqueaderos, cafete-
rias, pasillos, programas, proyectos, cronogramas y agendas, que posibilitan, de
una u otra forma, la relaciéon entre personas de manera integra y gratificante,
han de encontrar en la institucién un nuevo hogar porque se facilita la reunion
y la integracion sin constrefiimientos de ninguna indole para que afloren las
experiencias, los pensamientos, los buenos deseos, y los suefios que entonaran
la melodia de un nuevo acontecer humano y quedara asi grabado en la retina de
quienes la integran y la visitan.

Desde esta perspectiva, el ideal del hecho educativo es fomentar la sabiduria que
emana de la relacionalidad armoniosa de la cuaternidad. Por lo tanto, la educa-
cion no ha de consistir en la mera instruccién basada en un cimulo de materias
puestas de manera sucesiva donde los estudiantes solo adquieren habilidades
mecanicistas a través de un seriado de formulas, que en muchos de los casos,
carecen de sentido, y no tienen ninguna aplicabilidad para la vida.

Uno de los fines constitutivos de la cuaternidad como manifestacion del huma-
nismo cristiano es la promocion de la sabiduria que tiene como base el cono-
cimiento no para informarse, sino para formar a la persona en su totalidad. Es
decir, saber usarlos y ponerlos a disposicion de esa dimension relacional con los
otros y con lo otro.

El objeto de la educacién es ayudar a la promocion y potenciacion del desarrollo
integral y armonioso del ser humano. Por lo tanto, la institucién se concibe como
una comunidad en construcciéon permanente de sentido, con los otros, en procura
de la dignificacion de todo el género humano y de la sostenibilidad del planeta.

Ahora vamos a analizar en el ambito de la universidad y en el contexto social, las
categorias que integran la cuaternidad para dilucidar unos elementos aportantes
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con el fin de que el humanismo cristiano en UNICATOLICA sea evidente en los
procesos y experiencias cotidianas.

En el ambito de UNICATOLICA, el humanismo cristiano expresado en la cuaternidad,
se concibe como el dinamismo de habitar total y armoénicamente al ser humano, en
el sentido de su ser y su quehacer. Por lo tanto, en su relacion consigo mismo, el ser
humano posee las facultades de hacerse autoconsciente y sujeto de la historia; en la
relacion con los demas, se convierte en promotor de la alteridad, la fraternidad y la
comunion, considerando a los otros como hermanos. En la relaciéon con el mundo se
concibe como un ser cocreador y adquiere el compromiso de la corresponsabilidad
y la buena administracion de la casa comun y comprende que su vocacion y
profesion la vive para transformar la cultura y la sociedad, conservando siempre
una relacionalidad armoniosa. Finalmente, en la relacién con el trascendente,
encontrard respuestas significativas a sus busquedas y se descubre a si mismo como
hijo de Dios por la mediacion de Jesucristo como modelo de humanidad.

Por consiguiente, la cuaternidad configurada desde el humanismo cristiano es el di-
namismo que revela el verdadero sentido de lo humano, donde las imposibilidades
son factibles de ser superadas, si se asume con decision y conviccion la posibilidad
de encontrar y desear al ser manifestado en la persona de Jesus. Este acontecimien-
to posibilita la unificacion del ser humano consigo mismo, con los otros, con el
universo y con Dios. De este modo, la cuaternidad constituye una unidad indestruc-
tible. Es decir, el dinamismo unificador que emana de la cuaternidad supera toda
divisién y reduccionismo.

En efecto, pensar y actuar segtin el modelo de la cuaternidad implica y conlleva
asumir una serie de actitudes y acciones que alimentadas por lo intelectual y lo
emocional dispondrd a la persona a una actitud de servicio y no de servilismo.
Porque el servicio evoca pensar y actuar armoniosamente en funcion del otro y de
lo otro. Es decir, que tanto beneficia a los otros y al universo de forma integra eso
que yo hago, y sobre como favorece y potencia la dignidad humana que constituye
la maxima expresion de la gloria de Dios.

Desde este punto de vista, el ser humano no existe solamente sino que existe ha-
bitando y es por ello que crea y construye cosas, espacios, relaciones y significados
destinados a la fundamentacion de la busqueda del sentido de su vida en coexisten-
cia con todos los demads seres vivos que hacen parte del universo (Heidegger, 1951).

De otra parte, el humanismo cristiano como orientacion basica y fundamental de
la formacién en UNICATOLICA, constituye un esfuerzo por la recuperacién y con-
cepcion integral y armonica del ser humano sustentada en la union con Cristo y la
disposicion libre, responsable y consciente por hacer realidad la construccion del
Reino de Dios que consiste en la realizacion anticipada en la realidad histérica de la
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justicia, el amor, la fraternidad y la paz entre todos los seres humanos y con todos
los seres que conforman el planeta. Teniendo en cuenta que el racionalismo, an-
tropocentrismo y el tecnicismo han absolutizado el mercado, la razén y la técnica,
facilmente se prescinde de la ética, el bien y mal se suplantan por el éxito y la renta-
bilidad. Estos aspectos muestran que aun estamos lejos de la realizacién coherente
y plena de la dignidad humana. Los fundamentos tedricos que sustentan la cuater-
nidad estan fundados en la relacién del hombre como persona articulada de forma
reciproca y ecudnime con el cosmos y con Dios, conformando una unidad arménica
y sistémica. De ahi que los grandes propositos del ser humano deben caracterizarse
por la busqueda incesante de todo aquello que lo lleve y lo haga mejor ser humano.

Actuar y pensar desde el modelo de la cuaternidad implica ser y actuar con una
vision integradora del ser humano. Los documentos institucionales como el Plan
de Educacién Institucional (PEI) y las Politicas de Bienestar Universitario e investi-
gacion son puestos en paralelo con los nuevos aportes del humanismo cristiano,
en procura de una concepciéon humano-cristiana que logre permear y potenciar los
procesos formativos de UNICATOLICA.

Cabe aclarar que el PEI contiene las directrices de la institucién que sustentan entre
otros aspectos: la mision, vision, filosofia, principios y valores. En tal sentido, seria
un despropésito que fuese un tratado epistemolégico de las virtudes teologales,
morales y éticas. El PEI constituye una exposicion y justificacion de los lineamientos
y las estrategias que han de favorecer la identidad institucional. Por lo tanto, en
su generalidad y el esbozo critico de la esencia, mision, vision y principios claman
unos referentes cristianos mas humanizadores segtin el modelo del maestro de
Nazaret. En suma, al presentar esa falta de profundidad y fundamentacién como un
vacio tiene la intencion de enfatizar en lo fundamental que ha de permear toda la
institucion es el humanismo cristiano (Cfr. Tabla 1).

UNICATOLICA propende una formacién integral, donde el ser humano se concibe
como persona racional e integral. De ahi que el humanismo cristiano dentro de
la sociedad actual, encuentra como valor importante la defensa de la dignidad
humana y su concienciacién a través de los diferentes procesos educativos. La
formacion desde esta perspectiva permite ser autoconsciente como sujetos de su
historia, adhiriéndose a valores, los cuales se le transmiten a través de la familia, las
diversas instituciones, la religion, la vida misma, reconociendo su dignidad como
valor supremo en medio de las circunstancias y las realidades que se le presenten.

De otra parte, el ser humano como ser dimensional y en constante relacién, se
descubre como personay la formacioén le da instrumentos para descubrirse en re-
lacién consigo mismo a través de su corporeidad, la conciencia de si, la libertad
y la individualidad en la subjetividad, reconociendo su identidad con la opcién
de humanismo cristiano, luz para los pueblos que tiene UNICATOLICA.
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La persona en relacién con el otro, encuentra en UNICATOLICA, los valores
que hacen parte de la formacion, es capaz de reconocer en el otro su dignidad
humana, que lo caracteriza en la naturaleza de su ser en medio de las diferencias
culturales o de pensamiento, concienciandose de los valores como el respeto,
la tolerancia, el servicio mutuo, la solidaridad, la generosidad. Ademas, fomenta
una sana convivencia y a futuro una sociedad transformada con una identidad
humanistica cristiana en fraternidad, reconociendo al otro, no solo como
persona con dignidad, sino como hermano.

En la dimension con el mundo, el hombre es llamado a experimentar su misién
como administrador del lugar que se le ha donado para habitar y conducir con
su autoridad hacia su evolucion continua. A través de la formacién que brinda
UNICATOLICA cada uno de sus estudiantes comprenden que deben cuidar de
su entorno con el fin de garantizar el bienestar para si y para las generaciones
futuras.

En su dimension espiritual o con Dios, el ser humano es llamado a identificarse
con su relacion filial en obediencia plena. Por medio del humanismo cristiano
de UNICATOLICA, es capaz de configurarse a si mismo con los diferentes valores
cristianos desde su ser relacional con Dios, como hijo en el Hijo y al otro como
hermano, construyendo una sociedad mas fraterna, justa y con caracter de “co-
munién de personas” en la satisfaccion del bienestar mutuo e integral en medio
de la diversidad cultural y las distintas espiritualidades que se van configurando
en su ser, pero, sin dejar de ser lo que es: un ser integral.

Relacion consigo mismo

En esta dimension se propone realizar el paralelo entre los documentos insti-
tucionales del PEI y la Politica de bienestar universitario, descubriendo los dife-
rentes elementos comunes, vacios y aportes de este proyecto de investigacion
en las distintas categorias investigadas como: la corporeidad, la conciencia, la
libertad y la individualidad, subjetividad e identidad.

Por medio del humanismo cristiano integral, el ser humano tiene la capacidad de
autoexperimentarse como sujeto, creatura e imagen de Dios, trascendiendo en
sus tres dimensiones relacionales como: hijo, hermano y administrador del mundo
(Boff, 1983), a través de los valores y principios cristianos, y su dignidad. Si el ser
humano comprende su historia y a si mismo, podra interpretar sus otras relaciones
dimensionales. UNICATOLICA comprende también al ser humano como integral y
en su formacion se configura el ser de la persona en sus principios, valores, crite-
rios, pensamientos, perspectivas, sentimientos, emociones, suefos, ideales, etc.
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Humanismo cristiano, luz para los pueblos

[...] Posibilita puntos de encuentro consigo mismo y con los otros, a partir de
diferentes expresiones culturales, deportivas, sociales y humanas en el fomento
de practicas de vida saludable y apoyo al proceso de adaptacion a la vida univer-
sitaria, que permiten el desarrollo de las potencialidades individuales que com-
plementan su formacion y hacen del paso por la universidad una experiencia
tinica y transformadora (UNICATOLICA, 2013b, p. 2).

Ospina (2015) en su documento “Identidad, filosofia institucional y humanismo cristiano”,
reafirma la formacion de UNICATOLICA en sus estatutos y su compromiso de la bisque-
da de la comprension del ser humano integral:

Animada por la espiritualidad cristiana, forma profesionales conscientes de sus
compromisos y responsabilidades en la construccion de una sociedad colombia-
na mas humana, justa, solidaria y fraternal. Como parte de la obra eclesial de la
Arquidi6cesis de Cali se compromete con el desarrollo integral de la persona y
de sus comunidades, tanto urbanas como rurales (p. 3).

En el anterior capitulo se describieron las diferentes categorias de la dimension relacional
consigo mismo como: la corporeidad, la conciencia, la libertad y la individualidad en
la subjetividad e identidad. La formacién de UNICATOLICA siempre estd dispuesta a la
apertura del conocimiento de las diferentes perspectivas del ser humano (UNICATOLICA,
2013, pp. 5-6). Ademads, toda la politica de bienestar universitario brinda desde esta
area herramientas cognitivas y practicas para el cuidado, salud y bienestar individual y
comunitario (UNICATOLICA, 2013b, pp. 1-14). (Cfi. Tabla 2).

Desde esta dimension consigo mismo, el ser humano posee la conciencia como la
norma interior intocable y suprema para su actuar ético y moral de comportamiento
(G.S y D.H). UNICATOLICA a la luz del humanismo cristiano a través de la formacién y
la concienciacion de valores humanos, cristianos y espirituales, comprende las diferen-
tes conceptualizaciones teoricas de la autoconciencia de si mismo como sujeto de su
historia en relacién con el otro, el mundo y Dios (UNICATOLICA, 2013.), promoviendo
la formacion en el reconocimiento de la verdad de si y sus dimensiones relacionales
(UNICATOLICA, 2013). UNICATOLICA en su formacién del hombre y la mujer a través
de sus procesos formativos:

Busca contribuir al desarrollo integral de toda la poblacion universitaria, tenien-
do como base que toda accion al interior de la Universidad debe dignificar a la
persona; por esta razon se disefian estrategias de intervencion que propenden
por acompanar a la comunidad universitaria en el desarrollo de habilidades y
competencias para el manejo de la sexualidad, prevencion del consumo sustan-
cias psicoactivas, habitos de vida saludable, practicas de sana convivencia, entre
otras (UNICATOLICA, 2013b, p. 3).
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Humanismo cristiano, luz para los pueblos

Es una conciencia de la dignidad de la sexualidad, habitos y el comportamiento ético
para una convivencia saludable (Cfr. Tabla 3).

El ser humano desde el humanismo cristiano experimenta la libertad filial a través de
Jesucristo por medio de su pasion, muerte y resurreccion, otorgandole a la persona la
salvacion, la herencia eterna, siendo en verdad hijos de Dios (Gonzalez de Cardedal,
2001). De esta manera, UNICATOLICA promueve la libertad de la persona a través
de los diferentes valores humanos y cristianos como la honradez, la transparencia,
la equidad, el respeto por la diferencia, la tolerancia, la solidaridad, la justicia social,
el cumplimiento de las normas, etc. Conduce al hombre a identificarse como hijo de
Dios en la adhesion y comprension de estos valores para un mundo humanizado cris-
tianamente, por medio de la comunién fraterna en la libertad (UNICATOLICA, 2013,
p. 8). En la integracion de valores en relacion con la libertad en las dimensiones rela-
cionales, se forman personas capaces de construir un mundo mas fraterno y humano.
A través de la politica de bienestar universitario, se educa para la construccion de una
convivencia sana entre todas las personas, por medio de espacios y tiempos libres,
en donde cada uno encuentre la oportunidad de su libre expresion como persona
integral (Cfi. Tabla 4).

La persona en su individualidad (Wojtyla, 2011) reconoce su dignidad humana como
creatura e imagen y semejanza de Dios en su identidad personal (Ospina, 2014).
Experimenta para si lo humano hacia el otro, en el mundo, y desde lo mas intimo de
su ser con Dios valora su identidad, unicidad y la experiencia de lo verdaderamente
humano. A través de Cristo, el hombre en su individualidad se hace consciente de
relacionarse, humaniza su vida, trasciende y reconoce la experiencia subjetiva de ser
creado por Dios a imagen suya.

UNICATOLICA a través de todos los procesos educativos fomenta en la individualidad
de cada persona la trasmision de los diferentes valores humanos y cristianos.
Proyecta una identidad humanistica cristiana en cada uno, en la integridad de su ser,
identificando al otro como hijo de Dios y hermano, en similar dignidad en la experiencia
de la comunién fraterna por medio de estos valores, manifestando la superioridad del
espiritu, buscando siempre la verdad (UNICATOLICA, 2013, p. 12), promoviendo un
comportamiento ético y moral en sus dimensiones relacionales (Cfi. Tabla 5).

En la politica de bienestar universitario:

El desarrollo humano es un componente integral de avance en la humanizacion,
que se construye desde la diversidad y la identidad cultural, con el proposito de
mejorar las condiciones de vida y afianzar los vinculos sociales. En este sentido
el proceso de desarrollo, debe crear un ambiente propicio para que las personas
puedan ampliar sus potencialidades, facilitandose el fortalecimiento de sus
capacidades, contando con oportunidades de construir una vida productiva y
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creativa, conforme a sus intereses y necesidades a partir de la autodependencia.
Representa un proceso a la vez que un fin (UNICATOLICA, 2013b, p. 4).

La formacion que se imparte permite interiorizar y afianzar en cada estudiante un
conocimiento de si mismo, su autoestima y reconoce la importancia de la toma de
decisiones personales y colectivas.

Finalmente, se lleva a cabo una comparacioén con el segundo capitulo en cuanto a la
fundamentacion teoldgica segun la vision integral del ser humano (Boff, 1983). Este pro-
yecto aporta una fundamentacion biblico-teoldgica de la vision del ser humano integral
y sus diferentes dimensiones relacionales, como expresion del humanismo cristiano.
Con el plan educativo institucional de UNICATOLICA, el documento reafirma la teologia
como parte de este proyecto investigativo con relacion al humanismo cristiano, ya que:

La formacion integral parte de la idea de desarrollar, en forma equilibrada y ar-
monica, las distintas dimensiones del ser humano que lo llevan a formarse en lo
espiritual, lo ético, lo sociopolitico y lo cultural, conjugando debidamente las di-
versas disciplinas y los fundamentos que equilibran el didlogo entre la fe y la razén
(UNICATOLICA, 2013, p. 11).

En relacién con la dimension consigo mismo, se propone integrar los contenidos
de este proyecto al documento del plan educativo institucional (UNICATOLICA,
2013) y la politica de bienestar universitario (UNICATOLICA, 2013b), con el fin de
estructurar una conceptualizacion explicita biblico-teolégica, sobre las categorias
de: corporeidad, conciencia, libertad e individualidad (Cfr. Tablas 2-5), explicitar
el concepto de libertad (Cfr. Tabla 4) en torno a la cristologia; como también la
conceptualizacion teoldgica de la filiacion divina y la concienciacion en el ser
humano de su individualidad en su identidad filial como hijo de Dios.

Este proyecto investigativo provee tedricamente una fundamentacion biblico-teo-
logica de la dimension consigo mismo en la autocomprension como persona en
relacion (UNICATOLICA, 2013b) y como ser integral en su corporeidad e interpreta-
cion del ser humano en su integralidad. Aporta una interpretacion conceptual sobre
la autoconciencia de si mismo como sujeto de su historia y propone ser sensible a
su actuar ético, que lo descubre para poder comprenderse en relacion, y sobre la
verdad de si y de sus otras tres relaciones. El proyecto fundamenta la categoria de
la conciencia de si mismo como ser integral y el concepto de libertad en cuanto a
la identificacion con su creador que lo ha redimido a través de Jesucristo, experi-
mentando la libertad en la filiacion divina (Gonzalez de Cardedal, 2001), compren-
diendo el para qué de la praxis de los diferentes valores, que se trasmiten en la
formacion de cada estudiante y fundamentacion teoldgica del ser humano en su
individualidad, subjetividad e identidad.
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Relacion con el otro

Dicha dimension se sustento en las siguientes categorias: comunién y fraternidad,
el didlogo-justicia y el servicio como acercamiento a los otros, a partir de estos,
se hizo el andlisis comparativo con los documentos institucionales.

La comunion y fraternidad en el ser humano

En el contraste entre los elementos de la investigaciéon y los documentos
institucionales, un aspecto comtn que se evidencia, es la concepcion del ser
humano como un ser comunitario (Cfr. Tabla 6). Es decir, el hombre no es un
yo encerrado en si mismo, en su mundo, sino que la conciencia de si mismo se
produce y se activa gracias al estimulo externo. En este aspecto, la experiencia
espacial y temporal adquiere una gran relevancia porque acentda lo social y lo
relacional que le es propio del ser humano. En virtud de ello, la Biblia afirma que
el ser humano es un ser en el mundo, en el espacio y en el tiempo, en la busqueda
de una permanente evolucién de la conciencia de pueblo, porque es alli, en lo
comunitario, donde la dignidad se expresa a través de los derechos y se consolida
el sentido de la existencia que se adquiere con los otros.

La comunion y la fraternidad constituyen dos elementos clave en la dimensién de
la relacion con los demas (Boff, 1978). De acuerdo con esto, la dimension relacional
del ser humano con los otros es de gran relevancia para UNICATOLICA puesto que
se convierte en el fundamento de las relaciones interpersonales que se cimentan
en la comunién, la fraternidad, el servicio y el respeto para con los demas. En tal
sentido, Ospina (2015) refiere el segundo principio como intencién y propoésito
contenida en los estatutos de UNICATOLICA con respecto a la comprensién de la
fraternidad y la comunién teniendo como eje central el mensaje de Jesucristo en el
evangelio: “El criterio fundamental que orienta su filosofia, catedra, investigacion
y servicio a la comunidad, es el mensaje de Jesus en el Evangelio. Estd abierta a
todo credo, raza, sexo o condicién socioeconémica” (p. 3).

De igual manera, este elemento relacional constituye uno de los pricipios rectores
de Ia fe cristiana. En consecuencia, la afirmacion o el reconocimiento de ser hijo
de Dios, conlleva y exige la practica de la fraternidad entre todos, sin distincion
de ninguna indole y la busqueda del cuidado permanente y efectivo para con
los demads. Es decir, la desatencion y el descuido del otro, pone en riesgo los
cimientos de grandes baluartes del humanismo cristiano como son la fraternidad
y la comunion (Noratto, 2002).

Por lo tanto, el reto que ha de asumir UNICATOLICA sera aportar de manera deci-
dida en procura de posicionarse como una institucion generadora y multiplicadora
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de una vida de comunién y fraternidad en todos los ambitos y unidades que la in-
tegran, y donde todas las personas sin exclusion de ninguna indole (el recurso mas
importante que posee la institucion) encuentren el ambito propicio que favorece
y facilite la unidad y la acogida fraterna hacia todos. Es decir, que todos se sientan
integrados y motivados puesto que las diversas formas de ser, creer y sentir no son
motivo de exclusion sino de unidad y convocatoria.

En concordancia con la comunién y la fraternidad, surge también la necesidad
fundamental de generar espacios que reclaman légicas comunitarias y solidarias
cimentadas en el amor y que conllevan al cuidado del otro como mi hermano. De
esta manera, se favorece la actitud y disposicion para acoger y acompaiar a co-
munidades que viven en la marginalidad producto de la cultura del descarte que
impera en la actual sociedad. Segin Ospina (2015), los elementos de la identidad
y filosofia institucional inspirada en el humanismo cristiano serian: “La formacién
de profesionales comprometidos en la construccion de una sociedad colombiana
mas humana, justa, solidaria y fraternal. - La apuesta de la Arquidiécesis de Cali por
el desarrollo integral de la persona y de las comunidades. - La opcién preferencial
por las personas menos favorecidas.” (p. 3).

El evangelio y la espiritualidad cristiana en su esencia conllevan siempre a la ex-
periencia de una vida de comunién y de fraternidad como alternativa para hacer
frente al individualismo y el aislamiento, caracteristicas de la época actual. Desde
esta perspectiva, UNICATOLICA hace eco a su nombre distintivo “Lumen”, ser luz
de los pueblos; y una manera de evidenciarlo es convertirse en instrumento que
favorece y promueve la comunion y la fraternidad tanto al interior como al exterior
de la misma.

La conceptualizacion teolégica y biblica de las categorias de comunioén y fraterni-
dad constituyen elementos claves en la consolidacién del humanismo cristiano. En
efecto, reconocer y favorecer la comunion y la fraternidad tiende a la superacién
de todo tipo de desigualdades y discriminaciones, que llevan al respeto en todo
momento y lugar de la diversidad y la individualidad de las personas en sus diver-
sas manifestaciones culturales que directa o indirectamente tienen acceso a la Uni-
versidad, permitiendo con ello, una manera concreta de visibilizar el ser cristiano
hoy. Ademads, es de resaltar que el sentido por la existencia se adquiere junto con
los otros y no de forma privada, individual o aislada. Una vida en comun difiere de
una comunion de vida. La primera hace relacion a la mera observancia de regla-
mentos y normas que solo exigen el simple cumplimiento sin lograr trascender ni
tocar el sery el quehacer de la persona como tal; y la segunda, la comunién de vida
reside en una vida en fraternidad y solidaridad con los demas.

De acuerdo con lo anterior, UNICATOLICA como institucién perteneciente a la
iglesia catolica, estd llamada a ser “casa y escuela de comunién”. Cabe resaltar que
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al asumir este gran desafio no se suple con la mera programacion de actividades
como convivencias, encuentros o retiros, que son importantes, pero que ain no
alcanzan a tener el gran impacto esperado porque en muchos de los casos adolece
de una fuente de espiritualidad comunitaria y fraterna.

En tal sentido, la vida de comunioén en fraternidad sera claramente profética y hara
frente a la actual sociedad que mide el éxito por la rentabilidad, donde se valora a
las personas por lo que producen, aportan o aparentan. Esta l6gica conlleva a las
exclusiones. Se ama al otro no por interés o por los indices de productividad, sino
por el hecho de ser mi hermano, resultando catastréfico para la vida de comunién
y fraternidad.

Ademas, implica hacer frente y contrarrestar la proliferaciéon de roscas, guetos o
grupos cerrados, con caracteristicas sectarias y excluyentes muy dados al reconoci-
miento, al aplauso, o simplemente para ser vistos, son la antitesis de la comunién
fraterna. De igual manera, las preferencias por algunos. La comunidad educativa
de UNICATOLICA tiene una misién en la que estamos urgidos para aglutinar fuer-
zas, y no buscar la satisfaccion de intereses individuales, siendo lo primordial con-
servar la comunion y la fraternidad.

El humanismo cristiano constituye para UNICATOLICA el fundamento de su identi-
dad misional, donde el maestro y el estudiante son concebidos como personas en
relaciéon consigo mismo, con el otro, con el mundo y con Dios, en una dindmica de
corresponsabilidad armoniosa. El hombre como ser social favorece unas relaciones
adecuadas con el mundo, con sus projimos y con Dios como el fundamento de todo.

El evangelio y la espiritualidad cristiana tienen un fuerte caracter comunitario, que
esta en contravia del individualismo y el aislamiento que cada dia se generalizan en
la actual sociedad. En este sentido, las relaciones con los demds en UNICATOLICA, se
construyen desde la comunion, la fraternidad, el servicio y el respeto (Francisco, 2014).

La promocion del dialogo, la justicia y la paz

Conforme a los fundamentos del didlogo, la justicia y la paz, el ser humano esta
llamado a ser el artifice de una nueva cultura que tiene como referente nuclear el
cuidado y el respeto por la vida en todas sus formas y expresiones, donde el ser
humano es el principal artifice. (Francisco, 2013). Para ello es importante compren-
der que el didlogo y la justicia son los caminos que conducen a la paz (Cfr. Tabla 7).

El didlogo es la manera mas civilizada para zanjar todo tipo de disputas, conflictos,
intrigas y los problemas de los que nadie se encuentra exento. Dado el contexto
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de sociedades tan polarizadas y poco tolerantes que van en aumento hoy dia, el
didlogo constituye un aspecto vital y necesario; entre otras razones, la polariza-
cién estd siendo atizada por los fundamentalismos y los egoismos presentes en los
distintos ambitos de la sociedad y que de una u otra manera repercuten en el am-
bito de la universidad donde se reflejan los distintos y variados comportamientos
de la sociedad. Por tal motivo, UNICATOLICA se siente interpelada a fomentar el
didlogo en procura de la justica y la paz de manera inter y transdisciplinaria, con el
fin de plantear y resolver integralmente los problemas que aquejan a la sociedad,
donde urge canalizarlos con la potenciacién de la justicia social y la paz que en su
esencia constituyen una respuesta integradora (Boff, 1978).

En este sentido, se hace urgente y necesario la puesta en marcha de la cultura del
didlogo que, entre otras cosas, implica escuchar con atencion al otro para com-
prender sus necesidades, visiones y propuestas. Ademads, el didlogo en todas las
direcciones posibilita la generacion de acuerdos y consensos para los avances de
los procesos sociales, politicos, culturales y el conocimiento mismo.

En consecuencia, UNICATOLICA busca crear y desarrollar las estrategias necesa-
rias para que en los procesos académicos, investigativos y de proyeccion social se
promueva la formacion y capacitacion de las personas en todas las unidades y de-
pendencias con las habilidades y competencias necesarias para ser mediadores y
gestores de la justicia, el didlogo y la paz, bajo la perspectiva inspiradora del evan-
gelio. Esto constituye un compromiso personal y comunitario para ser gestores en
procura de la justicia social, la promocién humana y el respeto de la dignidad de
todos los seres humanos y su liberacion como elementos que son requeridos en
todos los procesos y practicas que hacen parte de la institucién.

De esta forma, la institucion se convertira en el ambito académico y cultural que
propicia el liderazgo y el testimonio de la no violencia y hace creible una vida
reconciliada con todos, Los nuevos promotores han de caracterizarse por ser ani-
madores de una cultura del encuentro, de la acogida y del cuidado del otro, el
respeto y cumplimiento de todos los acuerdos, pactos y alianzas con sinceridad
y responsabilidad, y donde las retaliaciones y los enfrentamientos ya no tienen
cabida porque las nuevas dindmicas de convivencia e interaccion con los otros
estan consolidadas en una ética del dialogo, y el rechazo decidido a todo tipo de
violencia y hostilidad venga de donde venga (Carrera y otros, 2016).

En el Nuevo Testamento se encuentran una serie de exigencias para que las rela-
ciones humanas adquieran madurez y sirvan a la realizacion y satisfaccion de las
necesidades y expectativas de los demds. La responsabilidad para con el otro me
debe llevar a buscar en todo momento y circunstancia su bien, aunque ponga en
riesgo mi vida propia. De igual manera, doy el perdéon y el amor a los que procuran
hacer dafio personal e interpersonal.
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El amor a la manera de Jesus, ha de ser una caracteristica propia de todas las
personas que hacen parte de la instituciéon y que trasciende la frontera de la
enemistad, del desprecio y el odio al enemigo que ya no tendran cabida. Esto
exige poner en practica una actitud comprensiva y acogedora para quienes sienten
u obran de modo distinto, ya sea en materia social, politica, e incluso religiosa;
ellos también, deben ser objeto de nuestro respeto y amor porque la promocion
del didlogo, la justicia y la paz estan sustentados con base en el respeto y la
responsabilidad social para con el otro.

El servicio como acercamiento a los demas

El servicio es otro de los principios clave que emanan del humanismo cristiano. El
servicio a los demds congéneres sin distingo de ninguna indole constituye el prin-
cipal soporte en la dimension relacional con el otro. Ahora bien, el servicio a los
otros ha de ser al estilo y a la manera de Jests quien dijo “yo estoy entre ustedes
como quien sirve”. Y no la actitud de la servidumbre y la dependencia ciega que
exige sometimiento y que conlleva a suplantar la dignidad humana (Cfr. Tabla 8).

Desde esta perspectiva, el servicio se concibe como una manifestacion de libertad
y donacién de si al otro. En tal sentido, le compete a la universidad, gestionar y
aplicar procesos que creen habitos orientados a la consolidacion de esta actitud en
cada uno de los procesos, gestiones, funciones y resultados que se gestionan en
el ambito universitario. Mas aun, la razén principal del servicio debe ser ejercido
siempre en una actitud humanizadora y liberadora de la persona humana.

En esta misma linea, el servicio serd cultivado con responsabilidad, siempre
buscando el bienestar de los demads y del universo en su totalidad. En este orden
de ideas, las relaciones entre los diversos actores que conforman la comunidad
educativa se deben cimentar en la actitud de servicio y no en la dominacion que
oprime y excluye. En este sentido, el servicio es una preocupaciéon constante
por los demas, ya que exalta el reconocimiento del otro independiente de sus
funciones y no el individualismo.

Por lo tanto, la gran tarea que esta por hacerse en UNICATOLICA es la de permear la
normatividad con el verdadero espiritu de servicio que conlleve a la exaltacion de
la dignidad humana contraria a la normatividad empresarial, mercantil y cosificante
que parece estar apoderandose no solo de UNICATOLICA sino de la gran mayoria
de las instituciones educativas y pastorales.

En consecuencia, servir es actuar en contravia a la I6gica que impera en la actual
sociedad donde se han venido imponiendo algunas actitudes que contradicen el
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verdadero sentido del servicio: “btisquelo usted mismo, sirvase usted mismo, ha-
galo usted mismo”. En efecto, toda autoridad o ejercicio de poder, incluyendo las
mismas leyes deben estar al servicio de una mejor calidad de vida para todos. Las
leyes entre los seres humanos adquieren validez cuando éstas no rigen ni deter-
minan las relaciones con Dios o esclavizan a los demas. Con Dios solo media la
libertad, la entrega, la confianza y el amor filial.

En este orden de ideas, es vélida la advertencia que Jesus le hace a sus discipulos,
cuando los conciencio de la l6gica con que acttan los que gobiernan a las nacio-
nes que las tiranizan y las oprimen en la preferencia de sus propios intereses; y les
insiste de tener cuidado con este tipo de procedimiento antifraterno y anticomu-
nitario, y contrarios a la dignidad de la persona humana. Les insistié que lo mas
importante era el servicio a los demas (Cfr. Mt 20: 25-28). En tal sentido, otro de
los grandes desafios para UNICATOLICA es que debe ir en contravia de esa socie-
dad egocéntrica, fincada en el lucro y el individualismo que hoy se expande y se
hace cada vez mas fuerte.

La felicidad como responsabilidad humana

No cabe duda, que el ntcleo de la ética cristiana gravita en el amor al otro. En
otras palabras, consiste es un descentramiento de la persona en funcién del proé-
jimo y esto hace que el ser humano se convierta en el principal responsable de la
felicidad de los otros. Por eso, el amor es el don mas preciado que cualquier ser
humano tiene y que realmente le pertenece, y en esto, San Agustin nos compartio
su experiencia al decirnos “Ama y haz lo que quieras” (Cfr. Tabla 9).

Desde esta perspectiva, UNICATOLICA tiene un desafio que alimenta e inspira
toda su filosofia e identidad y es la civilizacion del amor. La tarea consiste en
{como organizar o estructurar unas relaciones humanas que no resulten siendo
la antitesis del evangelio y de la filosofia que la fundamenta? No hay duda de
que la verticalidad y la jerarquizacion de las relaciones conllevan en muchos
casos a mantener relaciones dominantes donde unos mandan y otros obedecen
ciegamente. En este sentido, urge el didlogo y la reflexiébn consciente que
sustentada en la mision institucional se ha de buscar y querer lo mds pertinente,
urgente y necesario.

Uno de los elementos aportantes, fruto de la investigacion, es que las relaciones
para con Dios y los demds han de estar mediadas por la libertad, la responsabili-
dad, la entrega, la confianza y la bisqueda permanente del bienestar de todas las
personas. Por lo tanto, surge una recomendacion para todos aquellos y aquellas
que ejercen algiin grado de autoridad, y es que ésta se legitima de forma auténtica
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por la eficacia y el afecto de orientar a los otros en la realizacion de sus propositos,
sean personales, colectivos o institucionales. Ademads, la auténtica libertad surge
del respeto al otro en toda circunstancia, estar pendiente de las diferencias, escu-
char con agrado y manifestar siempre una actitud disponible para servir y jamas
interpretar parcialmente las situaciones o acontecimientos, y se ha de ejercer una
mirada holistica buscando siempre el bienestar, la integralidad y la dignidad de las
personas.

De esta manera, al poner de manifiesto el amor al préjimo como el fundamento
de la ética en el humanismo cristiano, conlleva una serie de exigencias, que entre
otros aspectos se refieren a los siguientes: la acepciéon de personas, prescindir
de las hostilidades y revanchismos, el amor a los enemigos, la solidaridad, ser
comprensivos y acogedores para con los otros sin distingo de ninguna indole.

Indiscutiblemente, la ética desde esta perspectiva es trasversal a todos los proce-
sos y estamentos de la universidad. Por lo tanto, se han de incentivar politicas y es-
trategias que propendan por la promocion de agradables y acogedores ambientes
de bienestar con el propésito de ser facilitadores y posibilitadores de la felicidad
humana mediante el respeto y la implementacion, en todos los sentidos y niveles,
de una comunicacioén asertiva y propositiva. Ademads, es bastante iluminador el
programa de vida que nos presenta las Bienaventuranzas (Cfr. Mt: 5). Dicho progra-
ma es una apuesta para esta vida y no para la otra, de la que nada sabemos. Dios
reina en esta vida mediante la reorientacion de nuestros deseos, anhelos, intereses
y conveniencias para que estén dirigidos a hacer felices a los demas.

De esta manera, se hace frente a esa ética dominante con caracteristicas utilitarias
y antropocéntricas donde los seres humanos son materia disponible de los antojos
y preferencias de quienes determinan la politica y la economia mundial, que con-
sienten la bsqueda a toda costa del interés individual, la explotacion de los otros
y el sometimiento de los pueblos, desconociendo el caracter de autonomia y el
derecho a un presente y futuro dignos.

La relacion del ser humano con la creacion

Administrar los bienes de la naturaleza como cocreador, la promocion del desarro-
llo tecnocientifico al servicio del cuidado y sostenibilidad del planeta. Las profe-
siones como estrategias para transformar y mejorar el mundo y el uso comun de
los bienes.

El &mbito de la relacion del ser humano con la creacion en los actuales momentos,
se encuentra sitiado por el mundo de la globalizacion que se manifiesta de innu-
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merables formas y con consecuencias catastroficas, afectando a las personas, los
ecosistemas, las culturas y la estabilidad del mismo planeta. En este sentido, UNI-
CATOLICA como comunidad académica esta llamada a contribuir a la defensa y pro-
mocion de la defensa de la dignidad humana de forma rigurosa y critica'® a través de
una formacion humanizadora, liberadora, profética, critica, propositiva y evangélica
que denuncie sin ambages ni titubeos los atropellos a la persona humana.

Administrar los bienes de la naturaleza como cocreador

En la dimension de la relacion del ser humano con el mundo se le invita a adminis-
trar los bienes de la naturaleza como cocreador. En este sentido, el ser humano
es poseedor de una mision cocreadora que se manifiesta en cada descubrimiento
producto de la indagaciéon y del quehacer humano y las distintas ciencias van re-
gistrando esa busqueda insaciable y constante de su humanidad que cada dia lo
reta a descifrar los distintos enigmas, con miras a la bisqueda de un sentido que
direccione su vida en la realizacién plena del ser humano. Porque el cosmos no es
algo estatico que esta construido, sino que evoluciona perfeccionandose en todas
sus creaturas de manera continua (Cfi. Tabla 10). Al empoderar al hombre como
cocreador este ha de entenderse no como un repetidor de moldes, sino que ha
de desplegar su originalidad tomando en serio la creacion, como una accion libre
y amorosa de Dios puesta al servicio del bienestar responsable de todos los seres
humanos.

La existencia del ser humano —como se ha referido en este documento- se funda
en tres relaciones principales que estan estrechamente interconectadas: la relacion
con los otros, la relacion con el mundo y la relacién con Dios. Al insistir en la
figura del hombre como cocreador, dada la situacién catastréfica mundial en la que
estamos inmersos producto de la ruptura de esas relaciones vitales, es que nos urge
retomar la armonia entre todos los seres humanos con sus diversas manifestaciones
culturales, el reconocimiento de un Dios como creador y dador de vida en un
planeta donde todos merecemos vivir dignamente y de forma arménica con todo
los que nos rodea. Indudablemente, hay que frenar todas las fuerzas destructoras
que se ensanan contra la naturaleza y todos sus seres vivos que la conforman y la
sostienen, evitar a toda costa las guerras de todo tipo, de igual forma, las violencias
en sus diversas formas, el abandono de la poblaciéon marginada y la absolutizacion
de la ciencia y la técnica que cosifica y aliena al ser humano.

La Sagrada Escritura afirma que la vocaciéon humana ha de realizarse de manera
integra en la historia reconociéndose como hijo de Dios, hermano del préjimo y
cocreador del mundo, en el sentido de cuidarlo y administrarlo en bien de todos,

15 Juan Pablo II. ExCorde Ecclesiae, Constitucion Apostdlica sobre las Universidades Catodlicas, 15 de agosto de 1990.
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procurando siempre el mantenimiento de la armonia con todo lo que le rodea y
como parte constitutiva del cosmos. Uno de los referentes teéricos que sustentan
esta dimension en la que afirman que todo lo que hay en el universo esta interco-
nectado, entrelazado, lo uno tiene que ver con el todo y viceversa. No hay duda
que esto es lo que se denomina la globalizacion donde todos dependemos unos de
otros. Es decir, nuestras acciones influyen positiva o negativamente en los demasy
en los entornos. No hay cabida para los dualismos entre lo material y lo espiritual,
entre lo sagrado y lo profano y eso se hace evidente en las politicas, planes y curri-
culos que conforma el curriculo universitario.

En efecto, es necesario poner limites a la l6gica del racionalizar, someter y domi-
nar el mundo que se ha enquistado en nuestra cultura, la cual se manifiesta en
la racionalidad instrumental-tecnocratica con la que el hombre ha actuado casi
de forma exclusiva, convirtiéndose en algo contrario a la intencién del proyecto
de Dios que lo cre6 para que todos los seres humanos vivan dignamente. Por lo
tanto, la racionalidad no ha de actuar de forma hegemonica en nuestra institucion
porque se opone a la funcién primordial del ser humano con el mundo que es la
de cuidar y proteger de manera responsable la herencia que como hijo ha recibi-
do del Padre. Sin embargo, esta no ha de ser marginada sino debe ubicarla como
reguladora en la vida humana vinculada con los sentimientos. En este sentido,
dentro del ambito educativo no son admisibles las posturas irracionales que han
traido tragicas consecuencias como el racismo, el nacionalismo y otras ideologias
totalitarias que ponen en entredicho la armonia.

La investigacion debe ser un proceso académico, intelectual, contextualizado y
orientado a la generacion de conocimientos que contribuyan a la propagacion y
apropiacion de nuevos paradigmas cientificos fundamentados y consolidados en
la defensa y dignificacion de toda forma de vida existente en el cosmos. Ademas,
mostrar un esmero y un suficiente interés por comprender y solucionar los proble-
mas del entorno de manera integra, como un todo, respetando y conservando la
unidad y la armonia del universo.

Promover el desarrollo tecnocientifico al servicio del cuidado y sostenibilidad del
planeta

En la relacion del ser humano con el mundo, aquel esta llamado a promover el
desarrollo tecnocientifico al servicio del cuidado y sostenibilidad del planeta. Cabe
resaltar que la ciencia, la técnica y la tecnologia se relacionan entre si y estan
ligados con actividades concretas de la persona, y estrechamente vinculados a
los avances de la civilizacion. Los avances de la tecnologia y de la ciencia deben
estar disenados y perfilados a la creacion de bienes y servicios para satisfacer
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las necesidades esenciales de la poblacion y facilitar su adaptacion al cosmos, de
forma respetuosa y amigable. De esta manera, el desarrollo técnico y cientifico se
constituye en un buen aliciente para el porvenir de la humanidad (Cfr. Tabla 11).

Sin embargo, el avance y el auge tecnoldgico han traido como consecuencia la
mecanizacion y despersonalizacion de la vida, afectando a la misma persona en
todas sus dimensiones y sus relaciones con los demads. En efecto, la tecnologia mal
utilizada y mal orientada domina y manipula de forma irresponsable, generando
consecuencias catastroficas que ya conocemos, como: la contaminacion y las
mutaciones ecoldgicas, entre otras.

Por lo tanto, ante el auge de los avances cientificos y tecnolégicos el papel de la
universidad es el de conservar su dimensién humanizadora que se constituye en su
razén principal. De ahi la necesidad de asumir un liderazgo en la concienciacién
de los que directa o indirectamente hacen uso de ella para que la sepan usar como
instrumento de transformacion para el bien de la humanidad y del cosmos; en la
mentalidad biblica ser sefior no significa ser un dominador tirdnico y despiadado.

A proposito de la sostenibilidad, esta debe comprenderse en el sentido de hacer
sostenible al planeta como la vida misma para superar todo rezago de antropocen-
trismo. La tierra no es una cosa o un medio de produccion que se usay se tira, es
un organismo vivo que se autorregula, se regenera y evoluciona. De igual manera,
la vida humana se hace sostenible en la medida en que mantenga de forma ltcida
la conciencia, la sensibilidad y la inteligencia para la tierra, y asi garantizar la con-
tinuidad de la civilizacién y vigilar nuestra capacidad destructiva. En efecto, si no
se garantiza la sostenibilidad de la tierra, todas las demas formas de sostenibilidad
carecerian de fundamento.

Desde esta perspectiva, el acto educativo y la investigacion ha de tener dentro
de sus politicas, una opcién con un claro y permanente apoyo a la proteccion
y conservacion de las diversas formas de vida, la diversidad sociocultural, la
biodiversidad, el conocimiento tradicional, los recursos genéticos y la dignidad e
integridad de quienes pueden ser afectados por los resultados de la investigacion.
En otras palabras, cuidar y proteger responsablemente la creacion desde la
perspectiva del humanismo cristiano es reconocer a Dios como padre y al otro
como su hermano, en un ambiente de armonia y gratuidad con todo el cosmos.
Sin embargo, se debe dejar de traslucir paradigmas netamente academicistas
y cientificistas que ven al mundo simplemente como un ctimulo de recursos y
materia prima que hay que explotar y apropiarse en detrimento de los ecosistemas
que sostienen el planeta. De igual modo, se hace necesario la toma de conciencia
de la finitud de los recursos que no son infinitos, sino que se agotan y peor aun
donde no existen los cuidados de la reciprocidad y el respeto por el planeta. Por tal
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Humanismo cristiano, luz para los pueblos

motivo, es urgente implementar politicas ecolégicas que contribuyan a la armonia
y corresponsabilidad con todos los seres que habitan el planeta, para ello, sirve de
referente la Enciclica Laudato Si del Papa Francisco.

La investigacion como generadora de conocimientos se orientara hacia la formu-
lacion y desarrollo de proyectos que aborden la problemaética social y econémica,
teniendo como compromiso ineludible la busqueda de la justicia social y la defen-
sa y promocion de la vida en todas sus manifestaciones. En este sentido, se debe
apoyar la consolidacion de un desarrollo cientifico y tecnolégico que busca crear
y disenar bienes y servicios que satisfagan las necesidades que padece la humani-
dad, de forma inteligente y austera, y que favorezca la sostenibilidad y cuidado del
planeta, la casa comtn de todos los seres humanos.

Las profesiones como estrategias para transformar y mejorar el mundo

Todo trabajo es comunicacién. Es decir, es facilitador de las infraestructuras ne-
cesarias para que las relaciones y necesidades humanas se satisfagan de forma
integra. En otras palabras, las diversas y distintas profesiones ponen en marcha las
acciones humanas mediante la cual brindamos un servicio a los otros. En virtud de
ello, a través de las profesiones, el ser humano contempla sus realizaciones que
son expresion de gozo y satisfaccion. En consecuencia, ama el mundo del que no
solamente se sirve sino que mediante su accionar procura la transformacion para
mejorarlo (Cfr. Tabla 12).

De acuerdo con esto, la universidad ha de formar los profesionales de forma inte-
gral para que sean profesionales con altura, idoneos, responsables, competentes, con
buena fundamentacion en criterios morales y éticos para no dejarse mediatizar y ab-
sorber por la técnica y la economia en sus formas invasivas y contrarias a la persona.
Del mismo modo, cuando esté desempenando su profesion debe concebirla como
una vocacion poseedora de un amplio y significativo compromiso social para servir
desinteresadamente a la construccion de una sociedad justa, incluyente y pacifica.

Al respecto, la Declaracion Mundial Sobre la Educacion Superior propone enfatizar
que la mision de la universidad es la de contribuir al desarrollo sostenible y al
mejoramiento de la sociedad formando personas altamente cualificadas y
ciudadanos responsables, capaces de atender y solucionar las necesidades de la
sociedad. Profesionales con una formacion moral y ética donde prime el respeto
y la responsabilidad por el ser humano y el cuidado del planeta. En efecto, la
universidad no puede continuar sujeta solamente a la formacioén profesional o
a la investigacion académica formalmente de excelencia, pero desarrolladas
a espaldas de este desafio del humanismo cristiano que consiste en servir de
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forma liberadora y humana a la sociedad. Aqui cabe preguntarnos (Qué tipo de
propuestas de investigacion facilitan el didlogo entre los valores del evangelio y la
cultura cientifica, filoséfica y teoldgica de la region?

La misién del profesional de UNICATOLICA es transformar y cuidar el planeta. Las
profesiones representan el modo practico, tedrico, sistematico y ordenado con el
cual emprenden y transforman el mundo. Pero la esencia de todo este entramado
que forma una profesion es el servicio a la humanidad. De ahi, que el profesional
que se forma en una UNICATOLICA es la persona que se dedica con esmero y de
forma integra a quienes solicitan de sus servicios. Ademads, ha de aportar con su
profesion a la consolidacion del tejido social que favorezca y consolide las bases
necesarias para que la paz, la justicia, la reconciliacion y el didlogo tengan su asi-
dero. Ademads, su profesion la comprende como una responsabilidad social que lo
interpela para asumir de forma consciente un compromiso por analizar y transfor-
mar las problemadticas sociales, culturales, econémicas y politicas contemporaneas
buscando la promocién de la dignidad humana, la justicia y la inclusién social.

El uso comiin de los bienes

Dentro de la dimension relacional del ser humano con el mundo, esta la bisqueda
y el favorecimiento del bien comun. Dado que el fundamento del humanismo cris-
tiano lo constituye la dignidad de la persona como expresion de calidad de vida
en abundancia para todos. En este sentido, se constituye en un principio de la
identidad de UNICATOLICA (Cfi. Tabla 13). La Sagrada Escritura afirma que todos
los seres humanos tenemos igual dignidad, tanto los ricos como los pobres, y hace
salir el sol tanto para los unos como para los otros y del mismo modo, denuncia
los habitos injustos de una parte de la humanidad que se convierte en un escan-
dalo. Los ricos que cada dia obtienen mas riquezas a costa de los pobres que cada
dia son mas pobres (Cfr. Pr 22, 2; Mt 5, 45; 1 Tim 6:17-18).

Por lo tanto, la propiedad privada debe estar subordinada al destino universal de
los bienes. En esta perspectiva, el acelerado crecimiento econémico e industrial
tiene sentido siempre y cuando sea usado para el bien comtn de toda la sociedad.
De ahi que la nocién del bien comtn es vital y no se puede prescindir de esta en los
procesos organizacional, politico, o econémico, debe ser un principio regulador
que defienda y promueva los derechos fundamentales de los mas excluidos quienes
cada dia son muchos més.

Por su parte, UNICATOLICA presenta coherencia de la misién con los documentos

analizados para tal fin, ya que es forjadora de un alto compromiso con la dignidad
humana, la defensa y promocion de los derechos de la persona y la biisqueda del
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bien comun. Sin embargo, cabe hacer precision en relacion con el concepto “bien
comun” que aunque aparece como tal, pero sin la relevancia y la claridad que impli-
ca, se diluye, se requieren unas politicas que profundicen su contenido teolégico
y social para que no quede como un mero eslogan donde todos entienden qué
es, pero realmente no cuentan con los mecanismos para viabilizar el proceso y la
estructura organizacional.

Una universidad con una identidad catdlica reconocida como uno de sus valores
agregados lleva a marcar la diferencia, cual se constituye en la manera de formar
a los nuevos profesionales que posibiliten una nueva sociedad. Para lograr este
objetivo, UNICATOLICA no puede limitarse a escalar en el ranking nacional e in-
ternacional para ser mas competitiva o econémicamente mads estable; tampoco
se trata de elaborar unos curriculos que tengan como cometido principal formar
profesionales en mayor competitividad. Sin desconocer la importancia de estos
aspectos, no son lo fundamental, ya que su principal desafio consiste en permear
de humanismo cristiano todos los procesos formativos, la identidad y las practicas
institucionales, que tienen su fundamento en Jesucristo y su causa, el Reino de
Dios (Torrendell, 2010).

En este sentido, la busqueda del bien comin exige contrarrestar la cultura
del saber y tener a la cultura del ser y dar. Las primeras comunidades cristianas
entendian el dar como expresion de su ser, compartian alegremente los bienes
con los necesitados. Jestis nos enseiié una manera de vivir y es estar atentos a las
necesidades de los otros.

Aunque el concepto del bien comun es citado en los documentos institucionales,
pero éste carece de relevancia y transcendencia, porque se diluye facilmente. En
parte, se debe a la carencia de unas politicas que expresen el contenido teolégico
y social del concepto para que no se quede en un mero eslogan donde todos lo
entienden o saben qué es, pero que no existen los mecanismos para viabilizarlo
y operativizarlo en los distintos procesos organizacionales. En este sentido, hace
falta una linea de investigacion que le apueste a la defensa de las tradiciones,
alimentos y creencias de las culturas ancestrales.

Relacion con Dios

En esta relacion con el Trascendente o la dimension del ser humano en su relacion
con Dios y su condiciéon divina, se establece en este punto un paralelo con los
documentos del PEI y la politica de bienestar universitario en las diferentes
categorias desarrolladas en el segundo capitulo de este proyecto de investigacion
descubriendo los elementos comunes, y posteriormente los diferentes aportes

216



Humanismo cristiano, luz para los pueblos

del mismo para los diferentes procesos de formacion de nuestra institucion de
UNICATOLICA (Cfi. Tablas 14-18).

El ser humano como varén y mujer (Cfr. Gn 1: 27) descubren la esencia de su ser
como hijos de Dios en su Hijo unigénito, “Imagen del Padre”, el Verbo hecho carne,
creados a imagen y semejanza suya, redimidos todos por su cruz (Ospina, 2014).

Larevelacion del Padre en la encarnacion del Hijo, se coloca al centro de la definicion,
ya que son imagen, son hijos en el Hijo del Padre. UNICATOLICA en su formacién
educativa superior tiene como prioridad la formacion integral del hombre y la mujer
en todos los procesos educativos con la caracteristica de una educacién espiritual
a través de valores humanos y sobre todo cristianos, brindando la posibilidad de
concienciarse e identificarse como hijos de Dios en su Hijo Unigénito, Jesucristo,
revelandolo en la trasmision de una experiencia de identidad cristiana como hijo y
hermano de todos en la praxis de una comunion fraterna en medio de la diversidad
y diferencia. (UNICATOLICA, 2013). Se descubre asi en relacién entre este proyecto
y el plan educativo institucional de UNICATOLICA (2013), la referencia en comtin
hacia la formacion espiritual, ética, moral y teoldgica en todos sus procesos
educativos (Cfr. Tabla 14).

“Bienestar Universitario es una instancia que complementa los procesos acadé-
micos y que tiene como pilar el desarrollo personal y colectivo, posibilitando el
encuentro con Dios, consigo mismo y con el entorno” (UNICATOLICA, 2013b, p.
4). De esta politica, desprende su funcionalidad desde la misién de UNICATOLICA
que se fundamenta en:

Formar, a la luz de los valores cristianos, mediante la generacion y difusion
del conocimiento cientifico, reafirmando la supremacia de la dignidad hu-
mana en su relacion con Dios, con el préjimo, consigo mismo y con la natu-
raleza, para contribuir al desarrollo integral de la persona y de la sociedad
(UNICATOLICA, 2013).

Asi, en la formacién se ensefa desde la identidad institucional bajo la identidad
con el humanismo cristiano en esa dimension relacional del ser humano con Dios.

En la dimensidon espiritual y su fundamentacion, se han descrito diferentes cate-
gorias: el hombre como creatura, imagen y semejanza de Dios, con apertura al
Trascendente y su condicion filial.

En esta dimension del hombre se descubre como creatura de Dios creado por El

a imagen y semejanza suya, y desde esta confesion de fe catoélica, la universidad
que ha optado por un humanismo cristiano, posee una referencia de la dimension
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espiritual-trascendental del ser humano con la intencion de la formacion de las
personas y su bienestar fisico, espiritual, material y cognitivo (UNICATOLICA,
2013Db), a través de la socializacion de saberes y practicas, por medio de talleres
desde bienestar universitario, trascendiendo sus propias limitaciones (creatura)
y con todo lo que se propone, conduce a la trascendencia en medio de la luz del
conocimiento que ofrece la misma (Cfr. Tabla 15).

La persona humana desde su dimension espiritual esta llamado a trascender su ser
creatural a través de la certeza de ser no solo creatura dependiente de su creador,
sino que le ha dado ademads el ser imagen suya a través de la imagen del Hijo, quien es
imagen del Padre, constituyéndose en su unicidad como creatura e imagen de Dios.
La universidad en su plan educativo institucional (UNICATOLICA, 2013) sostiene la
formacion integral desde el cristianismo, es su deber lograr en la educacion que se
imparte, la unidad entre todos los hombres, unidos hoy mds intimamente por toda
clase de relaciones sociales y conseguir la plena unidad en Cristo como modelo de
lo verdaderamente humano (UNICATOLICA, 2013) (Cf. Tabla 16).

El ser humano desde su dimension espiritual descubre su apertura al Trascendente
en su naturaleza divina, en su identidad como hijo en el Hijo (Tremblay & Zambo-
ni, 2008), descubriendo el significado de ser creatura dependiente de su creador
e imagen de Dios a través de Jestis, asumiéndola desde la libre responsabilidad por su
origen como donacion a través de su aliento divino, ddndole su propia vida, elevdndolo
del suelo para que experimente la libertad en su comportamiento responsable y en sus
dimensiones relacionales tenga la experiencia de ser hijo, hermano y administrador del
mundo que habita. Asi en UNICATOLICA, la apertura al Trascendente se encuentra
a través de la comprension y configuracion que todo hombre experimenta como
llamado en Cristo en la obediencia, por medio de esa relacion intima con Dios y
la unidad entre todas las personas, expresando la apertura hacia El en el recono-
cimiento del otro como hermano y corresponsables en ese bienestar mutuo y la
transformacién del mundo a través de la administracion de este (UNICATOLICA,
2013). La relacion entre el proyecto y el plan educativo institucional es la inter-
pretacion humanistica cristiana sin la cual no se entenderia esta apertura a través
de Cristo, luz para los pueblos, en quien el ser humano encuentra una identidad,
siendo creatura e imagen suya y como verdaderos hijos de Dios (Cfr. Tabla 17).

Reflexionando sobre los estatutos de UNICATOLICA, Ospina (2015) afirma que
en la Sagrada Escritura se encuentra referenciado todo el amor del padre por su
creatura y su dignidad en su realidad de ser hijo en su Hijo Jesucristo:

La Sagrada Escritura atestigua desde su primera hasta su ultima pagina el

gran amor de Dios por el ser humano y la preocupacién por la dignidad
humana. Esto lo podemos evidenciar, entre otros casos, en los siguientes:
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cuando libera al pueblo de Israel de la opresion y de la injusticia a que lo
tenian sometido en Egipto (Ex 3: 7-10; Ex 14); cuando lo sostiene en las
condiciones adversas del desierto, con pan, agua y carne (Ex 16: 1-36; Ex
17: 1-7); cuando lo consolida como pueblo regalandole una Constitucion
politica (Ex 20,1-21); al darle estatuto de interlocutor digno de hacer alianza
(Ex 24); cuando le da la tierra para que alli se desarrolle como pueblo (Jos
1); cuando le permite tener un rey que gobierne no al estilo faraénico sino
como un servicio de organizacion del pueblo (1 Sam 8); cuando a través de
la voz profética denuncio los atropellos cometidos contra los pobres (Is 10:
1-2; Am 2: 6-8); y final y decisivamente, cuando Dios Padre envia a su Hijo al
mundo para salvarlo integralmente (Jn 3: 15-16). De ahi que los evangelios
atestigiien la practica liberadora de Jestis de Nazaret reintegrando la
dignidad de los excluidos, de los enfermos, de los pecadores, de los pobres
(Mc 1,45 -2,17),y que luego los discipulos de Jesus, interpretaran todo este
acontecimiento como la constitucion de los seres humanos como verdaderos
hijos de Dios, en el Hijo Amado Jesucristo (Rom 8, 29) (p. 7).

En esta dimensidn, finalmente la persona se identifica como hijo de Dios a través de
su Hijo amado, Jesucristo (Tremblay & Zamboni, 2008). Experimenta esta filiacion
divina en el seguimiento a Aquel que es la imagen del Padre alcanzando la plenitud
de su ser, manifestando su humanidad idonea en sus relaciones con el otro, siendo
hermano; con el mundo, siendo administrador; y con Dios, en la obediencia filial.
UNICATOLICA en su vision integral del ser humano lucha y se esfuerza por generar,
preservar y defender en medio de un mundo globalizado y caracterizado por gran-
des avances cientificos y tecnoldgicos, la dignidad del ser humano y su bienestar en
cada uno y colectivamente, desde sus diversos contextos y dimensiones (econémica,
social, cultural, politica, religiosa y ambiental). Sostiene a través de los diferentes
principios y valores que proclama y trasmite la identidad en su relacién con Dios, su
filiacién divina desde el humanismo cristiano como ser integral, hijo de Dios, y digno
de respeto, con actitudes éticas, un espiritu de servicio, excelencia, preocupada por
una educacion incluyente, en donde todos trabajen por un desarrollo sostenible, con
proyeccion social, solidarios, con sentido e identidad con la patria y con una identi-
dad cultural y de didlogo (UNICATOLICA, 2013, pp. 8-9). (Cfr. Tabla 18).

La relacion comparativa entre la fundamentacion teoldgica y el plan educativo ins-
titucional (PEI) (UNICATOLICA, 2013), y las politicas de bienestar universitario
(UNICATOLICA, 2013b) con respecto a esta dimension espiritual y la reflexién so-
bre los estatutos que realiza Ospina (2015), afirma lo siguiente:

Se entiende por dignidad humana el reconocimiento de la persona como ser

digno de respeto, con valor intrinseco e inalienable que no tiene precio. “La
dignidad humana es un halito sagrado, un “algo” intrinseco a la naturaleza
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humana, un valor “que no tiene ningtin precio” que no se puede comprar o
vender, que no se puede intercambiar” [...] Y haciéndole eco a la afirmacion
central de la antropologia cristiana dird que “el ser humano ha sido creado
a imagen de Dios” y, por tanto, no puede ser reducido a una particula del
cosmos ni a un elemento anénimo y aislado de la sociedad. El ser humano,
que puede ser objeto de medidas cuantitativas y numéricas, en su dignidad,
es al mismo tiempo inefable, eternamente elegido y llamado por Dios. Por lo
tanto, el ser humano como imagen de Dios implica un elemento de grande-
za 'y de misterio absoluto en el otro, que exige un respeto total, que impide
la condena radical y prohibe la manipulacién del otro (p. 6)

Finalmente este proyecto de investigacion aporta una fundamentacién a los inte-
rrogantes: (Qué debo hacer? Y {Quién soy yo? Desarrollando la interpretacion
que se configura en los diferentes procesos educativos en el ser de cada persona
como hijo de Dios. Desde este proyecto se concibe al ser humano reconociéndose
como creatura dependiente de Dios, creado a su imagen y semejanza y a través
de la imagen del Padre, Jesucristo su Hijo unigénito, se identifica como hijo en el
Hijo. (Ospina, 2014).

En cuanto a la apertura al Trascendente, en el ser humano se evidencia como
expresion de la misma filiacion en y desde las cuatro dimensiones relacionales:
1) Cuando se reconoce como sujeto autoconsciente de su historia; 2) Cuando se
reconoce como hijo y hermano de todos; 3) Cuando asume su responsabilidad con
el mundo y su entorno en su transformacion y evolucion siendo administrador; y,
finalmente, 4) Cuando, reconociéndose como hijo de Dios, su actuar ético perso-
nal y comunitario reconoce su condicion divina: hijo de Dios en su Hijo Jesucristo
(Boff, 1983). En conclusion: una profundizacion sobre la filiacion divina en relacion
con sus dimensiones relacionales.
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Conclusiones generales

De acuerdo a esa mirada retrospectiva sobre las diversas manifestaciones de lo hu-
mano, fueron los romanos quienes mediante la adopcién de la cultura griega halla-
ron los elementos necesarios sobre una primera forma de humanismo que consistio
en la practica de las virtudes, la filosofia y las artes como fundamentos de la humani-
tas. Posteriormente, San Agustin y Santo Tomds que a través del legado de la filosofia
aristotélica y platonica sostuvieron que la razén, devocién y dignidad del hombre
constituian los grandes principios del humanismo cristiano.

Sin embargo, el renacentista revierte esta concepcién y produce un giro de caracter
antropocéntrico que enfatiza lo inmanente del ser humano en oposicién al medioe-
vo que entendia la realidad humana desde una vision puramente trascendental y
metafisica. Los renacentistas valoraron la importancia de la persona por encima de
la virtud que era reducida a cierto tipo de personas influyentes entre los que se
destacaban los grandes lideres y sabios. Hoy por hoy afloran una gran diversidad de
humanismos, donde destacamos el humanismo integral dado que va en consonancia
con la vision aportada por el cristianismo que hace vigente la dignidad de la persona
humana y sus valores inspirados en la persona de Jesus.

Sobre la fundamentacion de la integralidad de la persona se encuentran aportes sig-
nificativos y bastante clarificadores, como la concepcion integral del ser humano de
Leonardo Boff'y la vision cosmoteandrica de Ramon Panikkar que integran la relacion
de la persona como sujeto con derechos y deberes, sin desligarse del cosmos y de
Dios. De esta manera, uno de los grandes referentes teérico practicos del humanis-
mo cristiano consiste en concebir la unién con Cristo como estar ligado al otroy a lo
otro, que en este caso es el cosmos de forma compasiva y corresponsable.

En tal sentido, la apuesta de esta investigacion consistié en proponer la cuaternidad
como clave de interpretacion de un humanismo cristiano, donde el ser humano sea
comprendido de manera integra, interrelacionado e intercomunicado con todo lo
que le rodea. Es decir, la cuaternidad en su esencia concibe al ser humano como una
totalidad estructurada por la armonia relacional. En este sentido ha de asumir un
cardcter critico y propositivo en contra de las actuales corrientes que conciben al ser
humano como un simple ser productivo trayendo como consecuencias la pérdida de
la afectividad en las relaciones interpersonales y familiares. El tiempo del ocio y de
la familia es catalogado como una pérdida de tiempo. El hombre se le valora por lo
que produce por lo tanto se promueve un pensamiento calculador, desplazando la
reflexion y la meditacion pausaday tranquila que es la clave para toma inteligente de
decisiones y acciones que conllevan al engrandecimiento del género humano.

En contraste, lo peculiar del humanismo cristiano es asumir y evidenciar un estilo de
vida a la manera de Jesus que logre transformar su ser, su quehacer, sus funciones
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y sus liderazgos para que influyan de manera permanente y fluida en cada uno de
los procesos en la perspectiva de dignificar la persona humana como lo establece el
horizonte institucional de UNICATOLICA.

De otra parte, las dos grandes nociones clave del humanismo cristiano son el hom-
bre y Dios. La nacién de hombre recoge e integra la dimension humana y que se
plenifica en el favorecimiento y realizacion de su dignidad; y la nocién de Dios se
sustenta en Jesucristo que con su vida y mision revela la imagen de Dios volcado y
encontradizo con el hombre para que él se realice de manera integra. Es Dios pre-
sente y actuante en la realidad histoérica que dia a dia tejen hombres y mujeres que,
movidos por la esperanza de un mundo cimentado en la justicia, la solidaridad y el
respeto.

En efecto, el amor constituye uno de los cimientos clave del humanismo, y en la
medida en que se ame al ser humano mas se valida y se autentica el amor a Dios.
En tal sentido, San Juan sefiala de mentirosa a aquella persona que dice que ama a
Dios y no es capaz de amar a su hermano (1Jn: 4,20). Por lo tanto, solo desde esta
perspectiva se puede profesar un humanismo integral. De este modo, la garantia de
la unidad entre el amor de Dios y el amor al préjimo estara siempre justificada por la
calidad de amor que tengamos para con el otro. Es asi que si no reconocemos a Dios
en el otro no es posible amarlo.

En este sentido, el ser humano en su libertad descubre su valor fundamental para
amarse, comprenderse y comprender al otro a través del respeto llegando a trascender
este valor por medio del amor a sus semejantes en su individualidad, subjetividad
e identidad como personas iguales en dignidad, a través del comportamiento ético
que transforma su actuar consigo mismo y con los otros descubriendo el sentido y
significado de su entorno y su relacion con Dios.

Por lo tanto, el ejercicio o la puesta en practica del humanismo cristiano en
UNICATOLICA tiene una perspectiva particular que lo caracteriza, y es que se
fundamenta en la vision integral del ser humano a ejemplo de Jests de Nazaret y que
se concretiza en la comprension y la aplicabilidad de la cuaternidad que se manifiesta
en lo interligado e interdependiente de la persona como sujeto con dignidad, donde
los otros son hermanos, el mundo es la casa comtn y Dios como trascendencia que
libera y acoge. En la unificacion de los cuatro de manera reciproca se da la armonia
como una expresion del acontecer Dios.

Por lo tanto, uno de los grandes desafios que reta a la instituciéon y que pone su
responsabilidad principalmente en sus dirigentes es la de asumir con propiedad la
mision que consiste en formar segtin los valores del evangelio para la transformacion
de la sociedad para que en ella se revele el rostro del amory la justicia; y esto solo es
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posible si se impregna y potencia en las mentes y los corazones de todos los que
conforman la institucién con las exigencias del humanismo desde la 6ptica de la
cuaternidad , y con la mente y el corazén impregnados se tendrd la capacidad de
enrutar el presente y futuro de UNICATOLICA. De ahi que los procesos como las
practicas de formacién han de estar alineadas a la vision y mision de UNICATOLICA
que ha de caracterizarse por la apropiacién y promocion propositiva de los valores
y principios humanocristianos con la intenciéon de descubrir y potenciar en cada
estudiante, maestro y miembro de la institucion la concepcién antropoldgica inte-
gral del ser humano que brota del humanismo cristiano, donde todas las personas
han de ser comprendidas con dignidad y derechos.

En consecuencia, una de las maneras para que el humanismo cristiano logre per-
mear los diferentes procesos y dindmicas institucionales seria recuperar la centra-
lidad de Cristo en los distintos y diversos procesos institucionales, y una de las
razones que lo justifican es la concepcion de la persona humana como ser integral,
digno de respeto, hijo de Dios, hermano de los demds. De hecho, la fundamen-
tacion biblica asi lo corrobora y lo afirma. Ademas, implica y exige un comporta-
miento ético que integra valores como: la honradez, la transparencia, la equidad,
el respeto por la diferencia, la tolerancia, la solidaridad y la justicia social. En
virtud de ello, surge la tarea de impregnar nuestra realidad, nuestro entorno, bajo
una mirada y la accién dignificante de la persona humana, consolidando un influjo
duradero y significativo.

De esta manera, UNICATOLICA se convierte en el espacio propicio para que cada
miembro de la comunidad educativa desarrolle su vocacion histérica que lo situard
de cara a asi mismo, a los otros, a Dios y al mundo: consigo mismo tiene la tarea de
realizar su proyecto de vida y dotarlo de sentido, en relacién con el mundo ha de
actuar como cocreador que administra cuidadosa y responsablemente el universo,
frente a los otros ha de ser y actuar como hermano y frente a Dios se reconocera
como hijo.

De otra parte, la cuaternidad como clave de interpretaciéon del humanismo cristiano
actiia como una denuncia contra aquellos problemas ambientales que fueron
producto de los mandatos de la tradicion judeo-cristiana, que amparados en una
concepcion literal del Gn 1,27-28, donde los hombres hechos a imagen y semejanza
debian cumplir fielmente los mandatos alli contenidos: ser fecundos, multiplicarse,
llenar y someter la tierra, justificando su dominio absoluto sobre todas las demads
creaturas, como los peces, las aves, y todo animal que se mueve en la tierra. Este
tipo de pensamiento y adoctrinamiento dio origen a un antropocentrismo que
distancié al hombre de la naturaleza convirtiéndola en una fuente inagotable de
recursos, generando con ello graves problemas ambientales como la explosion
demogrifica, la contaminaciéon del medio ambiente y el agotamiento de los
recursos naturales.
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Nuestra época actual exige un compromiso real y efectivo por la apropiacion e
internalizacion del humanismo cristiano desde la clave de la cuaternidad. La ac-
tual situacion de deterioro e insostenibilidad del planeta esta demostrando que la
técnica y la ciencia estan de espaldas a la dignidad humana, ya que adolecen de
referencia explicita a los valores éticos, poniendo en peligro la vida en todas sus
manifestaciones. Esta es la realidad que nos convoca y a la vez nos estimula, la
ciencia y la técnica deben estar mediadas por el respeto a la dignidad humanay la
sostenibilidad responsable del planeta.

En contraste, desde las nuevas dindmicas que suscita la puesta en marcha de la
cuaternidad ha de influir de manera efectiva para que la universidad no se quede
meramente en formar profesionales de acuerdo a los criterios y exigencias de la
sociedad capitalista neoliberal basadas en la competencia, la eficiencia y el lucro;
sino que ha de promulgar por una reforma que procure la vinculacién y articulacion
del conocimiento, la investigacion y la docencia con las necesidades y problemati-
cas sociales de la region y sobre todo los sectores excluidos que exigen equidad,
justicia, economias sostenibles y responsables con el medio ambiente, y sobre el
respeto de la dignidad de las personas que desde el rostro de los empobrecidos
que lamentablemente cada dia crecen vertiginosamente y reivindican sin mas alar-
gues bienestar social y calidad de vida. Para hacer frente al antropocentrismo, el
humanismo cristiano procura la construcciéon de nuevos paradigmas incluyentes y
holisticos que integren a los seres humanos con la naturaleza de manera armoénica
favoreciendo la cuaternidad, de esta manera se podra vislumbrar a la distancia una
sociedad global sostenible para todos los seres vivos que habitan el universo.

Otro de los grandes efectos que se espera de esta nueva concepcion del humanis-
mo cristiano es la puesta en marcha de un plan de formaciéon que genere y haga
realidad la formacion integral del maestro, ya que son ellos los baluartes y los
grandes protagonistas de la academia que sin duda constituye la razén de ser mas
importante de la institucion. En consecuencia, los niveles de evaluacion y perma-
nencia docente consistiran en la apropiacion y puesta en marcha de los principios
acordes con el humanismo cristiano. En tal sentido, el maestro comprendera que
su aspiracion mas importante es la de ser un referente en la vivencia de los valores
cristianos y a la vez se concibe como un instrumento para humanizar la historia a
la manera y estilo del Jestis de Nazaret. Como lo dice el Papa Francisco los maes-
tros son los artesanos de humanidad, constructores de la paz y del encuentro. En
efecto, urge la toma de conciencia de cuanto estan atados o religados los seres
humanos por naturaleza a todo el universo. La actual crisis ecolégica no es otra
cosa que la pérdida de esa religacion y la solucién es volver a una espiritualidad de
sentir, amar y pensar como tierra en el ejemplo de san Francisco de Asis.
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El humanismo cristiano constituye el fundamento primordial de
los procesos pedagdgicos, formativos, evangelizadores y de proyeccion
social de la Fundacién Universitaria Catdlica Lumen Gentium. De ahi
que la necesidad y actualizaciéon del humanismo cristiano dadas las
actuales coyunturas y demandas, plantea a la Institucién retos
desafiantes, si se quiere ser fiel y coherente a ese principio inspirador.

Esta investigacion gira en torno a la pertinencia y apropiaciéon de
un concepto particular del humanismo cristiano que se constituye en un
potencializador de las practicas institucionales, los procesos formativos y
la identidad institucional. En tal sentido, la cuaternidad se constituyd en
el nuevo concepto particular para potenciar los procesos misionales de
UNICATOLICA. Dicho concepto reafirma, de forma armoniosa, la
cuadruple relacién que acontece integralmente en el ser humano:
consigo mismo se concibe como persona libre, pensante, critica y
propositiva; en relacion con el otro actia como hermano, haciendo todo
lo que agrada y beneficia al otro; con el Universo comprende que su
mision es la de cocreador, en corresponsabilidad, y con Dios se reconoce
como hijo aimagen y semejanza de su creador.
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